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Presentacion

El nimero treinta de la Revista Univa ofrece una serie de reflexiones entomo al tercer milenio
vla pertinencia de la Iglesia Catdlicadentrode él. La convocatoria realizada por el consejo editorial
tuvo buena respuesta v prucba de ello son los articulos que se presentan a continuacion.

Abre este nimero Baltasar Castro con una pregunta sugerente y no menos polémica hablar
de Dios en ¢l Tercer Milenio? A esto responde diciendo que el siglo XXI puede ser el siglo de los
enstianos. El siglo de un cristianismo que asuma con compromiso ¢ inteligencia critica sus propias
experiencias v afirmaciones de su fe.

Javier Prado Gala analiza a cuatro lideres cnistianos del siglo XX: Monsefior Romero, Martin
Luther King, Emesto Che Guevara v Mahatma Gandhi; para concluir que la verdadera vocacion
de un lider es luchar por la democracia v la libertad, sean o no cristianos.

El articulo de Adolfo Valdez nos regala un recorrido de treinta y cinco afios por la historia de
la Univa, el cual pone hincapié en la orientacion de la universidad: trascender con Cristo,

La reflexion de José Cervantes aborda planteamicntos interesantes entorno a la cultura, la
fe v la universidad v su interaccion en ¢l tercer milenio dentro de las universidades de inspiracion
cristiana.

El escrito de Carlos Quintero Arce nos muestra a Cristo como el nifio y ¢l hombre que fue,
participe de la cultura, tradicion, esperanza v sufrimicnto de su pucblo.

José Trinidad Gonzilez plantea de manera gencral los clementos que para el cristianismo
representan fa cultura de la muerte v la eultura de la vida.

Cierra ¢l nimero José Navarro al hacer énfasis en la importancia de Cristo para la
configuracion de la espiritualidad del siglo XXI. Para ello, navega por la espiritualidad de la

modernidad y propone para ¢l nuevo milenio una fe que se comprometa con los marginados del
progreso v que construva una sociedad de justicia.

Eduardo Gonzalez
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,Hablar de Dios en el Tercer Milenio?

* Baltasar Castro Cossio.

iHublar de Dios en el Tercer
Milenio?

Resumen

Hablar de s o mejor dicho eseribir de
Dios para el tercer Milenio, es
necesanamente hacer un recorrido de veinte
sighos de historia en la cultura occidental v
encontramos con la negacion de Dios, que
¢ hizd o finnles del siglo pasado, cuando
Mietzsche declarara que Dins habia muerto,
Y a pesar de toda descubrir la pervivencla
de lo religioso a trives de la religiosidad
humana, como una forme de vivir ¥
irascender

Asi el autor pos lleva & las distintas
posturas de algunos tedricos ¥ tedhogos que
estudiaron ¥ estudian el fendmeno de la
religiom, para llegar & ciertas conclusiones
por demis interesantes como ¢l replantearse
qué tipo de Dios necesitar el siglo XX1?
¥ proponer un cristianismo personal gue
hable con la expenencia propis; un
enstianismo solidario con In realidad social
o |3 guee %€ vivie un cristianismo gue se vive
en la comunidad fraterna; un costiansmo
con una fe formada v eritica,

Talking sbout God in the third
millenium?

Abstract

Lalking sbout god or writing about God for
the third millenium, we necessanly need to
look back for over twenty centuries of
history in the western eulture and find
ourselves with the negation of God, made
ot the end of the last century, when Nietzche
dectires that God had died. In spite of
everything, we have to discover the pres-
ence of the relimosity through human religi-
osify, as a form 1o live and 1o become
knewr. Thus, the author brings us to the
distinet viewpoanis of some theoreticins
and theologians who studied and still study
the phenomenon of religion, to come o
&

* Deano de la Facultad de Humanidades v
Ciencuas de s Sabud, Univa

ceriam miereslmg coneluswons such as, what
kind of God will the 21 century need? and
to offer & personal christianism that tzlks
with a personal expericnce; a joind
chnztianism that is lived in the fraternal
community, a chnstianism with 4 critical
and sohd fath,

Parler de Dieu Dans le Troisiéme
Millénnire?

Résumé

Parler de dieu ou, plutht écrire sur dicu pour
le troisigme millénaire, cela veut dire
nécessairement faire un parcours de vingt
sigches d* histoire dans la culture sccidentale
ef nous retrouver avee |a négation de dieu,

lagquelle 5° est faite & la fin du sixle passe
quand nictzsche declara que dieu &tait mor.
Et malgré tout découvrir la survivance du
religieuxa travers la religion humaine comme
une maniére de vivre ot de transceder,

Aamisi, | auteur nous méne anx distincles
postures de quelques théoriciens el
thialogues gefont dudié et qui étudient o
phénoméne de la religion, pour ariver a'
cerigines conclusions par trop intéressanies
eomume le fait de se reposer la question quel
genrede dieu aura besoin le vingt et uniéme
siecle? Et de proposer un christianisme
personnel qui parle de propre experience un
christianisme solidaire avec la réalité sociale
dans lagquelle on vit, un christianisme qui se
vit dans la communauié fraternelle, un
christisnisme avee une fol formécet critique,

Introduccion

voces proclamando la « muerte de Dios».

!- fines del siglo pasado y a principios del presente, se escucharon

Nietzsche habia convencido a muchos que el superhombre es el
sentidode la tierra, «porque Dios ha muertox (1).

Dios, paraNietzsche, erael gran obstaculo paraque el hombre llegase
ala mayoria de edad. El era el impedimento para que los seres humanos
pudiésemosdisfrutar nuestraindependenciaylibertad. La fé en Dioscomo
creador, providentey duefio del mundo, estaba impidiendo que el hombre
se hiciese duefio y sefior del mundo. Borrar a Dios de la historia y la
conciencia humana era el inico camino posible para lograr el verdadero
progresoy, porende, la felicidad.
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Elsiglo XX inicio la aventura devivir sin el Dios
absoluto duefio del mundo y delahistoria. Laaventura
de vivir solos. Sin alguien todopoderoso que nos
ayudase a conseguir la victoria sobre el mal y el
absurdo.(2).

¢ Cuales hansido los resultados de esta osadia?
;Qué halogrado el ser humano al enfrentarse séloasu
destino? jCualeslaposicion de
Dios en la cultura
contemporanea?,

(Recuperara Dios su sitio
en el siglo XX17.

Esta ensayo presenta un
resumen brevey suscinto sobre
lo quele haocurmdoalacultura
del siglo XX, al apartarse del
concepto tradicional de Dios y
como podria hablarse de Dios
en el siglo XXI, si es que
queremos que el Dios
trascendente vuelva a ocupar
su |lugar dentro de la cultura
humana.

Es conveniente notar que
lo que escribiremos aqui se
refiere primordialmente a la
religiosidad occidental, aun
cuando el fendomeno religioso
del siglo XX no sea exclusivo
deoccidente.

Este ensayo tiene dos partes:

Enunprimermomento se describenlos resultados
de la negacion de Dios en la sociedad del siglo XX.

Enuna segunda parte establecelas condiciones
que debera tener el Dios del siglo XXI para ser
aceptado.

La Pervivencia de la Religiosidad
¢ Puede el ser humano vivir sinreligion?

Hablar de la muerte de Dios en el siglo XX no
significanecesariamente hablar delairreligiosidad. El
siglo XX, antes que presentarse enla historiacomo un
siglo sin dioses, ha sido un siglo en el que sedio la
espalda al Dios tradicional, al
Dios que desde hace 20 siglos
venia siendo el objeto propio
de la religiosidad humana
occidental, para buscar otros
dioses querespondiesen mejor
alasnecesidades humanas.

E. Durkheim en su obra
Las formas elementales de la
vida religiosa afirma que «hay
algo eterno en la religion, que
esta destinada a sobrevivir a
todos lossimbolos particulares
con los que sucesivamente se
ha recubierto el pensamiento
religioson (3)

Elsentidodeloreligiosoes
algo que seencuentra presente
en todas las culturas vy

sociedades.

Podra haber pueblos sin
gobernantes, pero no se
encuentran pueblos sin dioses.
El sentido de lo sagrado, delo
religioso, parece ser unacaracteristica fundamental
del pensar y sentir humanos, Desde laperspectivade
Durkheim vy de sus colaboradores M. Mauss y H
Huberet, la religion esun elemento necesario para
afirmar vy conservar la identidad de los grupos
humanos.(4)

Elmisterio delo sagrado queda asi desvelado, se
presentacomo unconjunto de fuerzas creadas porla
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sociedad para mantener su conciencia de Clan,

Desde este punto de vista, el problema de lo
religioso, solo serefiere aqué tipodediosempleaun
grupo humano para mantener su unidad y significado
de grupo. Podréanlassociedadesnegarlaexistenciade
un dios determinado, pero no podran simplemente
existir sin algintipo dedios, Siselequitaal puebloun
dios, muy pronto encontrara otra que vengaa llenar
esa necesidad intrinseca a la naturaleza social del
hombre.

Para Montesquieu, fildsofo de la llustracion, es
mejor queun pueblo tenga dioses falsosaquenolos
tenga.(3).

Esto nos hace entender por quéla mayoria de los
hombres sin religion, siguen comportandose
religiosamente, sinsaberlo.

Es para todos evidente que en el mundo
contemporaneo lareligiontradicional yanoestaenel
centro de la sociedad.

Ahora este centro lo ocupan la economia, la
tecnica, laburocracia, la bolsade valores, el comercio,
laciencia. Lareligion convencional hasido desplazada
alos margenes de la sociedad

Lareligion administrada por una Iglesia institucion
ha perdidovalor. Lareligion se ha privatizado. ParaM.
Weber la religion ha adquirido tonos individuales,
personales. Lasacralidad de lasinstituciones tiende
a desaparecer para volverse la sacralidad de los
individuos.

Estefenomenollamado seculanzacion religiosaes
lotipico denuestro siglo.

Lareligion asi ha perdido poder social, aunque ha
ganado en libertad. Las religiones convencionales
servian de alguna manera como un instrumento de
domesticacion, para disciplinar a los inviduos y
someterlosalanormalizacion institucional,

¥ Revisia de la Universidad del Valle de Atemajae Enerc-Abnl 1998

La desinstitucionalizacion de la religion
trascendente, se ha vuelto asiunasunto perteneciente
alavida privada. (6).

En este aspecto los catdlicos han dejado su fe
como punto de referencia inmediata de su vida social.
El mismo aspecto ritual de la Iglesia catolica es ya
irrelevante. Sumoral y dogmatica han pasado a ser
periféricas a la vida de los creyentes y atn de los
mismos sacerdotes. La misma reverencia y euforia
masiva ante las visitas papales, parece ser mas una
formadeliderazgo social del Papa, antesque presencia
deCristo redentor




Las nuevas formas de religiosidad

Pero si bien la religiosidad tradicional, ha sufrido
detrimento, es de constatar el aparecer de nuevas
formasde religiosidad.

Lareligion civil
Junto con la religion como una forma de sentir lo

sagrado, existeen nuestrotiempo formas de religiosidad
avil

Para Rousseau lareligion civil eslareligion dela
pura y necesaria sociabilidad que hace buenos

ciudadanos, es decir, sacrificados, respetuosos,
tolerantes. Una profesion de fe puramentecivil cuyos
articulos deben ser fijados por el Estado, no
precisamente como dogmas de religion tradicional,
sino como sentimientos de sociabilidad, sinlos cuales
la sociedad no puede existir.

Lareligion civil tiene como Dios al Estado nacion,
cuya burocracia o administracion piblica funciona
como la nueva iglesia encargada de ejercer el papel
antafio reservado ala familiay alareligion

Los politicos son los sacerdotes de la nueva
iglesia, que acoge en suseno desde el nacimiento alos
nuevos nacidos, proporcionandoles la identidad
primariay funamental. Nacimiento, matrimonio, muerte,
son ahorarealizados, registradoseinvestidosde sentido
nacional

Los rituales institucionales del cuerpo politico,
consagracion social de las elites, son verdaderas
ordenaciones que preparan y separan clérigosde las
institucionesciviles del Estado(7)

Lareligiosidad profana

Paralela a la religiosidad civil, aparece en nuestro
tiempo, otra forma de religiosidad referente a lo
profano, alotrivial, alo cotidiano: lamusica, el trabajo,
elsexo, el deporte, el culto al cuerpo, lanaturaleza, la
identidad, el sufrimiento injusto, los viajes, etc.

Lo profano se convierte asi en una forma de
contacto con lo sagrado, conlo oculto y misterioso.

Mediante la musica se formaun publico conunos
gustos, unos modos de comportamiento, una
indumentaria queelevanalosindividuos masallade su
propia experiencia individual y subjetiva. Si uno
observa los conciertos masivos, detectamos formas
rituales, en donde los jovenes visten indumentarias
especiales propias de la celebracion, provistos de
bebidas,y drogas queles permiten tomar un contacto
més emocional con el idolo deese momento. A través
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delos gntos, los aplausos, el baile se vive una especie
deexperiencia mistica.

; El mtualismo que acompaiia al deporte entraa

tambien un cierta sacralizacion. Se encuentran
semejanzasentre el ritual de un partido de futbol yuna
celebracion religiosa. Basta observarlas competencias
internacionales, en donde miles de aficionados
observan los rituales de inicio, con los porristas, los
coros, los himnos nacionales, la fotografia, ete. Todo
lo cual indica de alguna manera la referencia a un
acontecimiento sagrado

El cuerpo como objeto de culto es otra de las
caracteristicasdel cultodelo profano. Enninguna otra
¢poca como la nuestra el cuerpo ha sido objeto de
tanta veneracion. Lacomercializacion, el consumismo
ha hecho del cuerpouno desus objetivos. Labelleza
corporal como signo de valor, tanto en el hombre
como enlamujer, ha creado enormes corporaciones
productorasde recursos cosméticos, alimentarios, de
ejercicio fisico, de vestidos, etc., cuyo objetivo es
conseguir la belleza corporal dentro delos parametros
occidentales

Podemos decir que se ha pasado de una situacion
deun cuerpo controlado y tabuizado, especialmente
por lareligion cristiana, auncontextodondeel cuerpo
como medio de expresion, de comunicacion, de
exhibicion, admiracién y gozo, toma un lugar
privilegiado,

Elcuerpo no se veya como un objeto de pecado,
sino comoalgo natural y digno de disfrutartodolo que
es capaz de disfrutar. Han surgido por todas partes,
espectaculos en donde el cuerpo de la mujer v del
hombre puedeser librementevisto, tocado y deseado
El comercio sexual a domicilio, es una novedad de
nuestro tiempo, en donde la prostitucion deja de
llamarse asi para equipararlaa cualquier otro trabajo
que sirveal ser humano para ser feliz. Las prostitutas
son ahora asexoservidorass. De esta forma la
sexualidad es unlugar fuente de gozoy salvacion.
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Estabisqueda delo sagrado enlo cotidiano, en
lo presente, ha devueltotambien ala tierra su caracter
dediosa. Elculto delaarmoniaconlanaturaleza, hace
que el hombre vuelvaareverenciarla tierracomoun
servivo. Latierraesun gran ser, mejor que nosotros.
Nosotros somos seres que procedemos del gran seno
deestamadre. Yanosomosnosotros los primeros en
¢l universo. Es ahora la tierra, concebida como una
totalidad quien posee la primacia por serla detentora
dela vida.

El trabajo por otra parte ha sido de tal manera
sacralizado que en tiempos de crisis se agudiza su
cultoy se siente laamenaza de su privacioncomouna
amputacion. La capacidad de autosacrificio por
mantenerun puesto detrabajoindica lagranvaloracion
quehallegadoa tenerel trabajo en nuestras vidas. La
vida en funcion del trabajo y no viceversa. El trabajo
como Unica forma deautorrealizacion personal,

Lareligiosidad delo misterioso, delo oculto

Ennuestrotiempo hay sed de expeniencia del mistenio.
Hay hartazgo de ideologias, de recomendaciones
moralistas, de sacramentalismos rituales. Se busca
percibir sensiblemente lo trascendente, aquello que
estamasalld delo empirico de lo tangible.

El destino del ser humano es uno de los lugares
donde prende el fuego de la fascinaciony temor delo
ascuro.

Lainquietud sobre mi destino, qué serd demi, qué
me espera mas alla del presente, hace referencia al
sentir del hombre como alguien que no estotal duefio
de su destino, sino que existen fuerzas ocultas que
rigen su vida, su presentey su futuro.

Desde antafio la blisqueda del destino oculto ha
ocupado la mente y el corazon del hombre. Para
resolver este problema, desde la antigiiedad se
elaboraron medios parateneraccesoalooculto. Estas
estategias se renuevan en nuestrotiempo, el tarot, los



horoscopos, lacartomancia, laquiromancia, labrujeria,
etc. son medios a través de los cuales se busca un
acceso alo oculto, alo misterioso, alo que esta mas
alla denuestros sentidos y de nuestro presente.

Lacreencia enlasartesadivinatorias remitea una
creenciaenunaestructura de la realidad en laque hay
huellasy manifestaciones del destino de nuestrasvidas,
escritasenlenguaje simbolico y que serian perceptibles
poruntipo de personas privilegiadas.

Dominar lasfuerzas dela naturaleza, disponer de
ellas avoluntad, oal menossometerlasenlos momentos
de necesidad o urgencia ha sido siempre un suefio de
losseres humanos. Desde los magos alos alquimistas,
desde los inicios de la nueva ciencia hasta el
descubrimiento tecnocientifico de nuestros dias siempre
hemos estado sofiando con poderes magicos.

Los movimientosreligiosos fundamentalistas

Nuestro tiempo , ante la pérdida del absoluto y de la
credibilidad delasreligiones convencionales, ha quendo
suplantar al Dios perdido con nuevos dioses: el
Estado, lo profano, lo oculto, el demonio, etc., pero
también habuscado volver hacia lareligion tradicional,
intentando punificarla deaquello que supuestamente la
hizo perder posicion en la historia. Los
fundamentalismos cristianos, judios yaln onentales,
no son sino una busqueda deseperada de recobrar al
Dios perdido.

El fracaso de lamodernidad como esperanza de
progreso y significado definitivo para el mundo ha
hecho surgirunareligiosidad nostalagicadelostiempos
pasados. Mucha gente asi se vuelve hacia el refugio de
lo antiguo y bien conocido, con una religiosidad de
recelo hacia el presente y hacia el futuro, unregresoa
las fuentes de latradicion, negando asitodo el progreso
racional y critico que el ser humano ha llevadoa cabo
respecto a lasreligiones en su origen.

De esta manera en el campo del cristianismo, han

surgido religiones que intentan regresar a Cristo
historico, renegando del Cristo de nuestrotiempo. Asi
porejemplo, lostestigos de Jehova fundadosafinales
delsiglo XIX por Ch.T. Russel, defiendenque Cristo
vivid en 1874 Interpretan literalmente una version
biblica llamada «version del nuevo mundo», que les
mandawivir concomportamientos ngidosy costumbres
quelos apartande la generalidad.

Los mormones fundados por J Smith quien
pretende haber recibido una revelacion del angel
Moroni en 1830, tienen un fuerte sentido de la
proximidad del fin dela histona, del sentido del deber
y de la necesidad de alcanzar con buenas obras la
salvacion,

Lasiglesias electronicas amencanas, que si bien
no son iglesias totalmente independientes, estan
vinculadasa confesiones evangélicas, lasllamamosasi
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por estar fuertemente vinculadasa los medios masivos
decomunicacion. Todas formanunared electronica
de radio y television de no menos de 200 cadenas
. televisivas que trasmiten las 24 horas del dia. Son
literalistas en la interpretacion de la biblia, y luchan
contrala moral degradada de nuestro tiempo.(8).

También en la Iglesia catolica han surgido
movimientos fundamentalistas. Lefevristas,
opusdeistas, comunidades neocatecumenales, son
grupos en los que predomina un cierto caracter
iluminista desus fundadores.

Sonde notar tambiéndentro de la Iglesia catolica
los grupos de tendencia progresista, que buscan
orientar el mensaje cristiano hacia un compromiso
mayor con el objetode lamodemidad, el progreso, la
justicia, la igualdad, todos ellos de alguna manera
agrupados bajo el paradigma de teologia de la
liberacion

Lareligiosidad de caracter oriental

Lablsquedade recuperaciondel Absoluto, halogrado

también que occidente se vuelva hacia el mundo
religioso onental.

En las décadas de los sesentas y setentas de
nuestro siglo, seregistro unmovimiento delosjovenes
hacia experiencias religiosas nuevas, sobre todo las
onientales.

El resultado ha sido la presencia de grupos o
comunidades de inspiracion religiosa oriental,

LosHara Krishna fundadosen 1965 por Swami
Prabhupadaenlos Estados Unidos, sonun grupo que
propone a Krishna como la concienciade lodivino en
elmundo. Conduceasi auna visioncosmica, consciente
y amorosadetodo, aunaconciencia quetraelapaze
inaugura una época nueva para la humanidad. Son
vegetarianos, llevan una vida sencillay comunitaria,
donde losritos condanzas, musicaoriental, recitacion
demantras, lesdan un sabor de hinduismo antiguo
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Los gurus de oriente, han logrado en occidente
fuerte aceptacion y fundado grupos que seadhierena
las divinidades orientales. Sai Baba se cree encamacion
de Sivay pide se le rinda los honores de dios, Osho
Rajneesh, trata de juntar todas las religiones en un
eclecticismo compatible con elinduismo.

Otras tendencias sincretistas, se encuentran
presentes en el New Age. La sensibilidad religiosa
llamada Nueva Era- un conglomerado ambiguo de
necesoterismoy misticismo, - supone que larealidad
entera es una manifestacion del Absoluto. Hay que
vivir esta presencia queenergizatodalarealidad v la
unea Dios. La Nueva Erabusca viviren la conciencia
de estar en contacto con la eternidad, a través de
abrirse hacia la conciencia universal que unificatodo:
materia y espiritu, vida organica einorganica(9).




Conclusiones

De lo que hemos sefalado podiamos concluir esta
primera parte;

Hayunmalestar de lo sagrado ennuestra cultura
Esto se refleja en las tendencias fundamentalistas,
onentalistas, sincretistas, etc. que manifiestanunclaro
agotamientode latradicion judio-cristiana.

Hay una busqueda de lo nuevo. Muchos de los
caminos elegidos aun cuandotienen la pretension de
ruptura y novedad, son amalgamas distintas de lo

antiguo.
Sebuscalo nuevo en nombre de la autenticidad

Seintentaunanueva formade recuperaciondelo

sagrado.

Hayunrechazo claroalareligoninstitucionalizada.

La mayoria delas nuevas formasde religiosidad
tiene como objetivo al individuo, su desarrollo per-
sonal, y su seguridad.

Elmalestar delo sagrado de nuestrotiempoindica
unmomento decnisis. Elconcepto yvivenciatradicional
de Diosyanonos satisface. Los dioses parecen haber
desaparecido yla humanidad corre el peligro deun sin
sentidoy poresomismode desintegraciony violencia

Nos encontramos asi, ante un declive de las
creencias religiosas tradicionales y una preocupacion
creciente por el significado y propaésito dela vida.

Estamosanteuna religiosidad que pone énfasisen
elindividuo, la persona concreta, con sus gustosy su
capacidad deelccion, unareligiosidad que pasaporla
experiencia afectiva, Una religiosidad que buscauna
salvacion aquiy ahora. Unareligiosidad endondeno
existan burocratismoni dogmatismos que obstaculizan
launidad delos seres humanos.

;Qué Dios necesitara el siglo XX1.7

Llegamosahoraal punto principal de este ensayo:
i, es posible hablar de Dios enel tercer milenio?.

De lo que hemos visto es claro que no solo es
posible, sino que es necesario hablar de Dios en el
tercer milenio. El problema seréd por tanto mas bien
4 Como hablar de Dios en el tercer milenio? | Quétipo
deDios estara dispuesto aaceptar el Tercer milenio?.

Laoportunidad de Dios

Las condiciones de la religiosidad del siglo XX, nos
estan manifestando queel serhumano ha fracasadoen
su intento de vivir sin Dios, sin losagrado. Enlugar del
Dios que salva hemos puesto dioses quenos llevaran
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alaruina: eldinero, lastecnologias, laciencia positivista,
lasideclogias materialistas, el consumo, el sexo, los
dioses de papel, los dioses extranjeros.

Ante esta conciencia del fracaso de la blasfemia
mitszchiana, Dios tieneque serrecuperado enel proximo
milenio. Pero no el Dios que abandonamos en este
siglo, ni el Dios fundamentalista de hace 20 siglos.

(Quereligionnecesitamos parael proximo milenio?

Necesitamos una religion mas sensible a la historia
concreta de los hombres, atenta al clamor de los
humanos yal aliento del Espiritu que recorre nuestro
tiempo . Necesitamosuna religionquetomeenseriola
posmodernidad y se enfrentea ella. Necesitamosuna
religion que haga del Misterio el secreto mismodelo
gue sejuega en cada hombre, tanto en su interioridad
comoensuentorno social ynatural . Necesitamosuna
religion solidaria con el hombre y conel cosmos
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Necesitamos un cristianismo que garanticela fe
enlaapertura de la historia, la creencia enlalibertad
y las posibilidades del hombre para superar el pecado,
que garantice que Jesucristo es el futuro del hombre y
que ese futuro ya ha comenzado, aunque no hayamos
visto su plenitud

Necesitamos una religion que no se ponga en el
lugar de Dios, que noidentifiquela causa de Dios con
lasuya, laley de Dios consus propias leyes, pensando
que con ello da culto a Dios, cuando lo que hace en
realidad es confundir el honor de Dios con su propia
voluntad de poder(10)

MNecesitamos unareligion que convieria el culto en
un actode reverenciay reconocimiento del Misterio,
antes que en un ritual para manipular el poder de lo
sagrado. Cuando el culto se convierte en magia
manipuladora del Absoluto, se pervierte la religion
porque sesecuestra a Dios para ponerlo al servicio del
poder del hombre.

La lucha contra la perversion religiosa fue una
constante de la predicacion de Cristo y sin duda el
motivo fundamental de su muerte en la cruz. Jesus
pago con su vida la blasfemia de haberle quitado al
culto y a la ley el monopolio de la salvacion y haber
devuelto al hombre la centralidad del acceso a lo
sagrado.

Las idolatrias o perversiones religiosas de lo
sagrado, consisten enllamar dios, sagrado, numinoso
misterio alo que noloes. Entronizar como Absoluto
realidades ajenas al ambito de lo religioso, que se
convierten en fetiches suplantadores del auténtico
sagradode la verdadera divinidad: el dinero, el sexo,
el poder, el éxito, la fama, el consumo, el mercado, la
eficacia, larentabilidad, lamoda, etc (11).

La segunda carta de San Juan es la que mejor
expresa el peligro de perversion de la religion. Para
Juan el festde nuestroauténtico culto a Dioses el amor
al projimo. Las manifestaciones que no resisten esta
prueba no seran verdaderas, por mas religiosas que




Sean.

Necesitamosuna religion que acepteel retraimiento
de Dios como condicion parala libertad del hombre.
Sinesta ausencia humilde de Diosenla historia, no hay
especio para lalibertad. Sino un mundo en el que los
hombressomos solotiteres representandounos papeles
escritos ya desde la eternidad.

La impotencia de Dios es una condicion de
posibilidad de lalibertad humana. El milagrerismo de
muchas religionesinvalidan la verdaderadimension de
lalibertad humana y hacen de Dios un Sefior arbitrario
que lesiona continuamente la dignidad humana y por
esomismosla dignidad de Dios.

Necesitamos una religiosidad no centradaen la
perdidade laidentidad individual.

Necesitamosuna religiosidad que salve al hombre
aquiyahora, queloimpulsea vivirel reinodel amoren
el mundo, como prerrequisito paralaunidad y la paz
entre los seres humanos.

Los cristianos tenemos que poner derelieve, con
obrasy con palabras, nuestraadmiracion porel hombre
y por su tarea de recrear la historia; nuestra defensa
activa y eficaz de los derechos humanos; nuestro
esfuerzo por abatirtoda dictaduray por ganar espacios
de libertad para la persona; nuestra apuesta por una
culturay civilizacion de lano violencia; nuestroamora
lanaturaleza y nuestradefensa delamisma.

Necesitamosunareligion, uncristianismo mas alla
delomeramenteemocionaly esotérico. Unareligion
queconstruyesu union con Dios a partir dela ética, del
amor, de lajusticia y de laresponsabilidad de hacera
Dios presente enun mundo en el que no aparece .

Necesitamos una religion que presenta a Dios
como un misterio, nocomo algototalmenteinteli gible
ycasiigual almundo. Porque a Dios nadielo ha visto
jamas,

Necesitamos vivir con pasiony celo las palabras

de Juan: « Quien es el que esta en Dios?, el que esta
enelamor. Y jquién esta enel amor? el queamaa s
prajimo comoa si mismo. Quiendice queesta en Dios
yodiaa sus hermanos esun mentiroso. »

-

Conclusiones

Delo que hemos considerado, podemos ya concluir
que el siglo X X1 puede ser el siglo de Cristo, el siglo
deloscristianos. Para eso se necesita que lafe delos
que creemos en él, supere los lastres que se han
adherido a €l y que lo hacen inaceptable para una
humanidad que ha progresado en la conciencia de si
mismo, del mundoy delahistoria.

Uncnstianismo personal que hable con experiencia
propia.

Un cnistianismo solidano conla realidad social en
que sevive. Uncristianismo no ocultoenel corazon,
oenlafamilia, sino quese presentaenlasociedad, en
laeconomia, enla politica, en ladiversion, entodo lo
que vive el ser humano como individuo y como
sociedad.

Uncristianismo que sevive encomunidad fraterna
Una vivencia de Cristo compartida en grupo. Un
cristianismoque forme comunidades decreyentes con
rasgos definidos, con experiencia interior propia,
compromiso solidario y comunicacion viva, donde
imperen la atencién v la cercania personal.

Un cristianismo con una fe formadaycritica. Lafe
no puede estar separada de la razon v el sentido
comun. Elenistianismo del siglo XX tiene que asumnir
con compromiso e inteligencia critica sus propias
experiencias y afirmaciones de su fe.

Uncnstianismo cuya fe en Jesucristo impregna
la realidad del hombrey hace que Diosviva entodos
y en todo.
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Ahorabien, el liderazgo de estas personalidades
proviene sin lugar a dudas de su heroicidad, de su
coherencia. El hecho de que tanta gente los haya
seguido y los siga venerando, tiene su origen en el
compromisoradical queellosasumieron. Suautoridad
moral provienedel llevar hastalas Gltimas consecuencias
susideales. Portanto, leeremossu liderazgo desde su
heroicidad.

Otraprecision, dosde las cuatro figurasque agui
resefiamos no fueron explicitamentecristianos. Gan-
dhi, fue un hombre religioso sin lugara dudas, perono
cristiano. Guevara, confeso su ateismo, Peroenam-
bos casos, su valoracion del amor dentro de la causa
independentista o revolucionaria, nos sugiere
considerarlos como «cristianos anénimos», seglinla
felizexpresionacuiiada por el tedlogo Karl Rahner.

Finalmente, unaltima observacion. Normalmente,
se considera como profeta-martir a quien como
creyente da su vida enteramente por Dios y por su
pueblo. Encambio, se le dice héroe al quederrama su
sangre por una causa meramente humana, terrenal,
temporal, Las figurasaqui destacadasson, dosdeellas
-Romero y Luther King-, martires en sentido estricto.
Solo el Che Guevara hizo las veces de héroe, El caso
de Gandhi se cuece aparte.
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Aqui vamos a considerar como sinénimos am-
bostérminos. amartirs y«héroes. Ademas, sirecurnmos
aldiccionario, advertiremos que la expresion «martins
significa inmolado, sacrificado; mientras que «héroen
quieredecirarrojado, audaz, valiente. Nuestros cuatro
personajes tuvieronambas caracteristicas,

El héroe y la virtud

Savateren Latareadel héroe, define magistralmente
al héroe como aquel que logra ejemplificar con su
accion la virtud como fuerza y excelencia.' El
concepto clave en esta definicion sera el de «virtud»
Virtud proviene etimologicamente de vir, fuerza o
valor. En la virtud los hombres reconocen sus
aspiracionesy sus anhelos.

Baltazar Gracian, eljesuita del siglo de oro espafiol,
en su ensayo intitulado £7 héroe, sostiene la misma
tesis que Savater: Todo héroe participo fanto de

Sfelicidad y de grandeza, cuanto de virtud, porgue
corren paralelas desde el nacer al morir.*

Sesuponeque el héroe prueba quelavirtud es
Ia accion triunfalmente mas eficaz. Empero, esto
es desmentido por la acumulacion de fracasos
concretos de la conducta virtuosa Monsefior




Romero prueba ambas cosas. Digamosuna palabra
sobre su vida y volvamos después sobre el asunto.

Monsefior Romero nacio en 1917 enEl Salvador

En 1970 fue nombrado obispo auxiliar de El Salvador
De ese afio hasta 1977 mantuvo una postura
conservadora. Peroenel 77 fuenombrado arzobispo
de San Salvador vy el asesinato del Padre Rutilio
Grande lo convirtio a la causa de los desposeidos.
Despuésde tresafios dedenuncias yacciones proféticas
en favor del pueblo, fue asesinado mientras celebraba
la eucaristia el 24 de marzo de 1980.

En las palabras de Monsefior que transcribo a
continuacion estd reflejada esa bipolaridad arriba
mencionada: la virtud del héroe es eficaz,
aresucitaré en el pueblo salvadorefion, aunque
aparentemente parezca desembocaren el fracaso:
«un obispo morird, pero...»

Decia Monsefior poco antes de su inmolacion:
he sido amenazado frecuentemente demuerte. Debo
decirles que como cristiano, no creo en lamuerte sin
resurreccion. Si me matan, resucitare en el pueblo
salvadorefio. Selo digo sin ningunajactancia, conla
masgrande humildad.

Como pastor estoy obligado por mandato divino
a dar la vida por quienes amo, que son todos los
salvadorenios, aunporaguellosque vayana asesinarme.

Si llegan a cumplirse las amenazas, desde ya
ofrezco a Diosmi sangre porla redenciony resurrecion
deEl Salvador.

El martirio es una gracia que no creo merecer
Pero si Dios acepta el sacrificio de mi vida, que mi
sangre sea semilla de libertad y la sefial de que la
esperanza serd pronto una realidad. Mi muerte, si
es aceptada por Dios, sea por la liberacion de mi
puebloy como untestimonio deesperanza enel futuro.
Puedeusted decir, sillegasena matarme, que perdono
ybendigo aquieneslo hagan. Ojala, si, se convenzan
que perderan su tiempo.

Un obispo morira, pero la {glesta de Dios, que
es ¢l pueblo, no perecerd jamds.’

Por eso podemosdecir con Savater. El héroe es
quien «quiere» y «puedey.’

El ideal del héroe

El héroe en realidad encarna el ideal activo. No
soloaspiraalautopia, hoytan desacreditada, sinoque
eslaencarnacion misma de ella.

Martin Luther King (1929-1968), pastor dela
Iglesia Bautista, fundador de la Conferencia de
Dirigentes Cristianos del Sur, protesta pacificamente
contra ladiscriminacion racial en los Estados Unidos
Un fanaticoblanco lo asesinaraen 1968, Este hombre,
concibioy encamo lautopia. Oigamoslo de viva voz:

Yo tuve un sueito, Sofié gue un dia esta nacion
se levantaria y viviria de acuerdo con el verdadero
sigmificado de su credo, el cual sostiene incontro-
vertible, que todos los hombres fueron creados
iguales. Yo tuve un suefio. Sofié que un dia los hijos
de los antignos esclavos y los hijos de los amos
Hegarian juntos a la mesa fraternal... Yo tive un
sueilo, Sofié que mis cuatro hijitos vivirian un dia
en una nacion donde no serian juzgados por el
color de su piel sino por las virtudes de su caracter.
Yo tuve un sueito. Sofié que un dia pequefios ninos
negros y pequefias nifias negras estrecharian sus
manas con las de nifios y nifias blancas, como
hermanos y hermanas. Y cuando esto suceda
uniremas nuestras manos y cantaremos: Iguales
al fin, iguales al fin!*

El héroe concibe el ideal como posible y no
teme la formulacion del mismo. Antesbien, elideal lo
jalonea hacia el compromiso definitivo. EIChe decia:

¥ si se nos dijern que somos casi unos
romdnticos, que somos unos idealistas inveterados,
que estamos pensando en cosas imposibles, y que
no se puede lograr de la masa del pueblo el que
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Romero prueba ambas cosas. Digamosuna palabra
sobre su viday volvamos después sobre el asunto.

Monsefior Romeronacioen 1917 enEl Salvador.
En 1970 fuenombrado obispo auxiliar de El Salvador.
De ese afio hasta 1977 mantuvo una postura
conservadora. Peroenel 77 fuenombrado arzobispo
de San Salvador y el asesinato del Padre Rutilio
Grande lo convirtio a la causa de los desposeidos.
Despuésde tresafios dedenuncias yacciones proféticas
enfavor del pueblo, fue asesinado mientras celebraba
la eucaristia el 24 de marzo de 1980.

En las palabras de Monsefor que transcribo a
continuacion esta reflejada esa bipolaridad arriba
mencionada: la virtud del héroe es eficaz,
wresucitaré en el pueblo salvadorefion, aunque
aparentemente parezca desembocarenel fracaso:
«un obispo morird, pero...»

DeciaMonsefior poco antes de suinmolacion:
he sido amenazado frecuentemente de muerte. Debo
decirles que como cristiano, no creo en la muerte sin
resurreccion. Si me matan, resucitare en el pueblo
salvadorefio. Selo digo sin ninguna jactancia, conla
mas grande humildad.

Como pastor estoy obligado por mandato divino
a dar la vida por quienes amo, que son todos los
salvadorefios, ainpor aquellosque vayan a asesinarme.

Si llegan a cumplirse las amenazas, desde ya
offrezcoaDios mi sangre por laredenciony resurrecion
deEl Salvador.

El martirio es una gracia que no ¢reo merecer
Pero si Dios acepta el sacrificio de mi vida, que mi
sangre sea semilla de libertad y la sefial de que la
esperanza serd pronto una realidad. Mimuerte, si
es aceptada por Dios, sea por la liberacion de mi
pueblo y como untestimonio de esperanza enel futuro.
Puedeusted decir, sillegasena matarme, que perdono
ybendigoaquieneslo hagan. Ojalé, si, se convenzan
que perderan su tiempo.

Un obispo morira, pero la Iglesia de Dios, que
ex el pueblo, no perecerd jamds.”

Por eso podemos decir con Savater: Elhéroe es
quien «quiere» y wpueden.’

El ideal del héroe

El héroe en realidad encarna el ideal activo. No
soloaspiraalautopia, hoytan desacreditada, sinoque
es laencarnacion mismade ella.

Martin Luther King (1929-1968), pastor dela
Iglesia Bautista, fundador de la Conferencia de
Dirigentes Cristianos del Sur, protesta pacificamente
contraladiscriminacion racial en los Estados Unidos.
Un fanatico blanco lo asesinaraen 1968. Este hombre,
concibioy encamo lautopia. Oigamoslo deviva voz:

Yo tuve un suefio. Soié que in dia esta nacion
se levantaria y viviria de acnerdo con el verdadero
significado de su credo, el cual sostiene incontro-
vertible, que todos los hombres fueron creados
iguales. Yo tuve un suefio. Soiié gue un dia los hijos
de los antignos esclavos y los hijos de los amos
Hegarian juntos a la mesa fraternal... Yo tuve un
suefio. Sofié que mis cuatro hijitos vivirian un dia
en una nacion donde no serian juzgados por el
color de su piel sino por las virtudes de su caracter.
Yo tuve un sueflo. Soié que un dia pequeiios niftos
negros y pequeilas niflas negras estrecharian sus
manos con las de nifios y nifias blancas, como
hermanos y hermanas. Y cuando esto suceda
uniremos nuestras manos y cantaremos: Iguales
al fin, iguales al fin!"

El héroe concibe el ideal como posible y no
teme la formulacion del mismo. Antesbien, elideal lo
jalonea hacia el compromiso definitivo. ElChe decia:

Y si se nos dijera que somos casi unos
romdnticos, que somos unos idealistas inveterados,
que estamos pensando en cosas imposibles, y que
no se puede lograr de la masa del pueblo el que
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sea un casi arquetipo humano, nosotros tenemos
que contestar, una y mil veces que si, que si se
puede, que estamos en lo cierto, que todo el pueblo
puede ir avanzando, ir liguidando las pequeiieces
humanas... Tiene que ser asi, debe ser asi, y asi
serd.®

El héroe y la aventura

El mundo del héroe es el de la aventura, En la
aventura hay que buscarle y alli alcanza su plenitud.
Savater da con tres rasgos principales de la
aventuray delaventurero. Laaventura esun tiempo
lieno, frente al tiempo vacio de la rutina. Por otra
parte, en laaventura, las garantias de la normalidad
quedan suspendidas o abolidas. En la aventura no
esta determinado de antemano cuil es el
comportamiento correcto que requiere la ocasion.
Predomina lainseguridad, Porultimo, enlaaventura
siempre estd presente la muerte.

En el mundo de la aventura, alli donde hay que
valerse por si mismo, el héroe busca su
independencia. Por eso el héroe deja su casa y se
abrealaintemperie, desafiando larutinaria seguridad.

Quien mejor que el Che Guevara podria
ejemplificar estos rasgos dela heroicidad, estosrasgos
de la aventura. Ernesto Guevara de la Serna (1927-
1967), nacid en Argentina. Guevararecorrio cuando
jovenel continenteen unamotocicleta. Participoenla
oposicional golpedeestado en 1954 contrael gobierno
de Arbenzen Guatemala. Fue pieza clave en el triunfo
delarevolucioncubana. Ocup6 cargos notablesen el
gobiemno cubano. En 1965 dejo Cuba paraencargarse
delarevolucion continental. Talintento fracasé. Acaba
de celebrarse el aniversario nimero treinta de su
asesinato en Nancahuazii, Bolivia.

Guevara se autodefinia como un aventurero,
aunque lo matizaba de este modo: Soy consecuente
conmiscreencias... Muchos me dirdn aventurero,
¥ lo say, solo que de un tipo diferente y de los que
ponen el pellejo para demostrar sus verdades.”
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Desde su juventud quiso triunfar. Asilo relataen
susmemorias: Queria triunfar, como quiere triunfar
todo el mundo; sofiaba con ser un investigador

Jamoso, sofiabacon trabajar infatigablemente para
conseguir algo que podiaestar, endefinitiva, puesto
a disposicion de la humanidad, pero que en aguel
momento era un triunfo personal.®

Este espiritu triunfador lo llevd a conducir las

empresas masarmiesgadas. Laaventura en Bolivia asi
lo prueba. Con un pufiado de hombres intentari
incendiar Latinoamérica desde un pais central y
estratégico. El apoyo en Bolivia se redujo a cero, y el
Che tuvo que habérselas practicamente solo enfrentado
alacontrainsurgencia.



La nobleza del héroe

Savater afirma que el héroe aspira a la perfecta
nobleza, es decir, a quie su deber no se le imponga
como una coaccion exterior, Sino que consista en
la expresidn mds vigorosa y eficaz de su propio
ser...” Enelhéroe, elrechazo del mal deriva directamente
delavoluntad de perseverar en su ser, pordecirlo con
palabras del filosofo Spinoza, no del temor a ningiin

LR

tipo de castigoimpuesto porunautonidad exterior La
nobleza, en definitiva, es un afreverse a querer.

La nobleza se conforma de dos virtudes
diriamos inapelables: el valor y la generosidad,

Estasdos virtudeslas vamos a ilustrarcon la actitud de
Guevaray de Gandhi. Veamos.

El Che reclamaba como virtud y cualidad cimera
la denuncia delainjusticia. Sobre fado, sean capaces
de sentir en lo mas hondo cualquier injusticia
cometida contra cualquiera en cualquier parte
de la tierra. Es la cualidad mds linda de un
revolucionario.'” Pero esta cualidad esimposible sin
una buena dosis de valentia, de audacia, de riesgo.

También, es de sobra conocida la frase «solo el
amor es revolucionario» como propia del Che. El
decia: Déjeme decir, a riesgo de parecer ridiculo,
que el revolucionario verdadero esta guiado por
grandes sentimientos de amor. Esimposible pensar
enun revolucionario auténtico sin esta cualidad. "'
Y la mostracion propia del amor es sin lugar a dudas
la generosidad, queenel caso del Che consistio en dar
no oro i plata, sino su propia viday arrojoal servicio
delarevolucion

Mahatma Gandhi ( 1869-1948), es conoacido por
sudenodadalucha pacifica en favor delaindependencia
de la India. Por medio de la desobediencia civil sin
violencia, la «satyagrahas o resistenciapasiva, pretendio
laliberacion del pueblo pobreindio. Famoso por sus
ayunos deseis diasy porla fundacion del movimiento
«Indialibre». Fue asesinado por unfanatico musulman
poco antes dela consumacion delaindependencia de
SU pais.

Ciertamente queen Gandhilaverdad, elapegoa
la verdad -el «satyagraha»n-, esta a la base de la no-
violencia o «ahimsa». Por eso dira que «jamas en su
vida ha mentido». Al respecto declard: Por instinto
ha sido la verdad lo que me ha atraido, no la no-
violencia. La verdad es que descubria la no-
violencia huscando la verdad."?

Por otra parte, esta no-violencia de Gandhi no
debe entenderse como cobardia, sino como todo o
contrario: la puesta en practica de la valentia. En
relacion con esto, esta es su posicion:
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Prefeririamilveces correr el peligrode recurrir
a la violencia antes que ver como castran a una
raza... Ne tengo mds remedio que preferir la
violencia a la actitud de los que huyen por
cobardia... La no- violencia es la cima de la
valentia... No se puede enseiar la no-violencia al
que tiene miedo de morir y no tiene la energia de
resistir... No hay ninguna valentia mayor que la de
negarse hasta el fin a doblar la rodilla ante un
poder terreno, sea cual fuere su grandeza,
haciéndolo sinninguna agresividad, conla fe cierta
de que es el espiritu y sdlo él el gque vive."

Gandhi se plantea desde el amor generoso la
busqueda del biende todos

Nao creo en la doctrina del mayor bien para el
mayor nimero. En términos crudos, esto equivale
a aceptar el sacrificio de los intereses del 49 por
100 de los hombres por lo que se supone gue es el
bien del 51 por 100 restamte. Esta doctrina
despiadada ha causado daiios a la humanidad, La
unica doctrina verdaderamente digna y humana
seria la del mayor bien de todos. ¥ estadoctrinano
puede uno defenderla si no esta dispuesto a llegar
él mismo hasita los sacrificios mds duros,"

Esta es la forma que toma la generosidad en
Gandhi

Ambos, Guevara y Gandhi, ha quedado
demostrado aqui, fueron nobles, nobles en el sentido
deencarnaren gradosumo lavalentiayla generosidad.

El héroe y la democracia

Quizaen estostiempos debisqueda dela democracia,
de elecciones, de transicion, valga la pena mostrar,
aunque sea someramente, las relaciones entre la
heroicidad y la democracia. Dice Savater: ...Ja
democracia es la realizacion ético-politica mis
inequivocamente heroica que se han propuesto
los hombres... Democracia y heroismo coinciden
en la comiin busca de cautonomian..."
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Elhéroe no solo buscala democracia. Gandhila
busco cuando sepropuso lograrel bienestar de todos
ynosolo el delamayoria. Guevaralabusco desdeuna
perspectivamas«real» que«formals, quizé priorizando
la justicia que tiene que ver mas con la democracia
«real» que con la «formal-representativa». Romero
dio suwvidapor el pueblo salvadorefio, porque tuviera
vidaydignidad, y esto y no otra cosaes democracia.
Luther King lo mismo, al protestar contra la
discriminacion racial pugnd por una democracia
incluyente.




Peroel héroe no sélo busca la democracia. Es
laencarnacion misma del espiritu democratico al
buscar la autonomia, al dejarsellevar porsumis
puro querer y no por las imposicion de ciertos
imperativos.

Ademis, lademocracia implicala heroicidad
de todos. De los partidos politicos para que sepan
perder. De la ciudadania para que al menos vote
conscientemente. Del gobierno, paraqueresistaala
tentacion dela dictadura.

El héroe y la violencia

Elhéroe esenemigo dela violencia. Esta afirmacion
parece caer ante el peso delos ejemplos. En nuestro
caso, deinmediato pensamosen lafigura del Che, El
hizo uso de la violencia armada revolucionaria. Los
otrostres lideres citados aqui, se opusieronaluso de
laviolenciarevolucionana. Quizadeellostres Romero
fue el que mantuvouna posiciondivergente al aceptar
elrecurso dela violenciacomo el Gltimo quetieneun
pueblo en una situacion de humillacion extrema.
Revisemos primero la postura del Che.

Que esta revolucidn tenga lugar por cauces
pacificos o nazca al mundo después de un parto
doloroso, ne depende de los revolucionarios;
depende de las fuerzas reaccionarias de la vicja
sociedad, que se resisten a dejar nacer la sociedad
nueva..,'" argumentaba el Che. Se puede decir,
haciendo exégesis del texto, que el Che no asumia
una posicion en favor dela violencia por principios,
sino en la prictica. Es decir, el uso de la violencia
dependede lareaccion. Silareaccioncede ensu afin
de dominacion y exterminio, podrid entonces
abandonarse la posibilidad de la violencia
revolucionaria.

Las posiciones respectivas de Luther King y de
Gandhi aparecen resumidas en este par de textos.
Ambos estanpor lano-violencia. Gandhi enfatiza el
caracter activo de esta no-violencia. Llega a
hablar de violencia de los pacificos. Hay sin lugar

a dudas una posicion no violencia de principios, por
conviccion, independientemente de la coyuntura
historica. Luther King confiesa: Estoy convencido
de que el verdadero cambio social solo puede
venir por el camino de la no-violepcia. Los fusiles
na resolveran los problemas."

Gandhi expone de este modo sudoctrina sobre
ladesobediencia civil:

La desobediencia civil es un derecho
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imprescindible de todo ciudadano. No se puede
renunciar a ella sin dejar de ser hombre. [a
desobedienciacivil nodammcalugar alaa K,
miehitras que puede conducir a ella ladesobediencia
criminal...™

A manera de conclusién

Elhéroeluchasiempre contralainstrumentalidad
del hombre por el hombre, Asume el imperativo
categorico kantiano en su segunda formulacion: el
hombrecomo fin, nunca como medio. Elhéroe truena
contra el servilismo esclavizante.

Lamodernidad en su fracaso, desdela critica
postmoderna, acentiia la desventura del héroe.
Parece estéril y absurdo ser héroe en el mundo
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actual. Y esto es obvio, si las grandes utopias han
quedado sepuliadasenel basurero delahistoria, luego
entonces de que sirve la accion heroica si no hay
ideales que orienten nuestraaccion Se puede hablar
entonces de un vacio social en torno al héroe. O
el heroe deja de existir, o se queda sin discipulos y
amigos que Sigan sus pasos.

Empero, endefinitiva, lanecesidad y la urgencia
del héroe no puede acabar jamis. El obispo
Casaldaliga resume asi lo que podria caracterizar al
hombre nuevo hoy. Estosrasgos propios del hombre
nuevo, podrian ser asumidos por el héroe, por el
dirigente, hoy. El héroe debe contar con licidez
critica, libertad desinteresada, fraternidad,
esperanza utapica y conflictividad "

De vuelta a Gracian, vale la pena glosar este
atorismo: Todo héroe participd exceso de ingenio.™
El héroe, ademas de valentia y generosidad, ha de
contar con la agudeza necesaria para vislumbrar no
s0lo laestrategia sinotambién la tactica. Poreso dira
el mismo Gracian: One la agudeza, si no reina,
merece conreinar,®

Nietzsche en Asi hablaba Zaratusira sugiere el
asumirlametamorfosis delespiritu. Transitardel camello
al nifio pasando por el leén. El camello simboliza el «til
debesy. Elleon el «yo quieron y el nifio el «yo SOV
Nuestros héroes aqui resefiados han recorrido este
camino. Aunquese han movido fundamentalmente
en el ambito del «yo quiero» heroico del leon.

Finalmente, valela penaterminar esteensayo con
una frasede Gracidn que esinvitacion aimitar, emular
y seguira los héroes puestos ahi como ejemplares del
valor: Carecieron porla mayor parte los héroes, ya
de hijos, ya de hijos héroes; pero no de imitadores,
queparece los expuso el cielo mis para ejemplares
del valor, que para propagadores de la
naturaleza. =

Lideres Cristianos del Siglo XX




A manera de introduccion

Crisis de liderazgo/tres estadios kierkegaardianos/
pretension de la ponencia/liderazgo de estas
personalidades proviene sin lugar a dudas de su
heroicidad/»cristianos anonimos»/profeta-martir y
héroe sinonimos.

El héroe y la virtud

Héroe como aquel que fogra ejemplificar con su
accion la virtud como fuerza y excelencia/el heroe
prueba que la virtud es la accion triunfalmente mas
eficaz, empero hay fracaso/Monsefior Romero prueba
ambas cosas/lavirtud del héroe eseficaz, aresucitaré
en el pueblo salvadorefo», aunque aparentemente
parezca desembocar en el fracaso: «unobispo morira,

pero.. »

El ideal del héroe

El héroe en realidad encarna el ideal acuvo/Martin
Luther King: Yo tuve un sweflo.. fguales al fin,
ignalesal fin!/El héroe concibe el ideal como posible/
Che: Y si se nos dijera... que no se puede lograr de
la masa del pueblo el que sea un casi arguetipo
himano, nosotros lenemos gue contestar, unda y
mil veces que si, que si se puede...

El héroe y la aventura

El mundo del héroe es el de la aventura/tres rasgos
principales dela aventura: tiempo lleno, las garantias
de la normalidad quedan suspendidas o abolidas,
siempre esta presente la muerie/el héroe busca su
independencia Che: Muchos me diran aveniurero,
v lo say, sclo que de un tipo diferente y de los que
ponen el pellejo para demostrar sus verdades...

La nobleza del héroe

El héroe aspira a la perfecta nobleza, es decir, a
quie su deber no se le imponga comeo una coaccion
exterior.../la nobleza es un atreverse a querer/la
nobleza se conforma de dos virtudes diriamos
inapelables: el valor y la generosidad/Che: .._sean
capaces de sentir en lo mas hondo cualquier
infusticia cometida contra cualquieraen cualquier
parte de latierra' Gandhi: . ha sido laverdad lo gue
me ha atraido, no la no-violencia... No tengo mds
remedio que preferir laviolencia a la actitud de los
gue hiyen por cobardia... La no- violencia es la
cima de la valentia...

El héroe v la democracia

Lademocracia es la realizacion ético-politica mas
ineguivocamente heroica que se han propuesto los
hombres.../Democraciay heroismo coincidenen la
comin busca de «autonomian.../Pero el héroe no
sdlobusca lademocracia; eslaencarnacionmisma del
espiritu democratico al dejarse llevar por sumas puro
querer/Lademocraciaimplicala heroicidad de todos.
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El héroe y la violencia

El héroe es enemigo de la violencia/el Che no asumia
una posicion en favor de la violencia por principios,
sinoenlapractica/Gandhi enfatizael caracteractivo de
esta no-violencia. Llega a hablar de violencia de los
pacificos/Luther King confiesa: Estay comvencido de
que el verdadero cambio social silo puede venir
por el camino de la no-violencia.,

A manera de conclusion

Elhéroelucha siempre contra la instrumentalidad del
hombre/parece estéril yabsurdo ser héroe enel mundo
actual/necesidad v la urgencia del héroe no puede
acabar jamas/elhéroe debe contar con licidez critica,
libertad desinteresada, fraternidad, esperanza
miopica y conflictividad Todo héroe participo
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exceso de ingenio/Nuestros héroes se han movido
fundamentalmente enel ambito del «yo quieros heroico
delleon. Javier Prado / Noviembre del 97

Monsefior Romero

«Y supiste beber el doble caliz

del Altary del Pueblo

conuna sola mano consagrada al Servicio
Ameérica Latinaya te ha puesto

ensu gloria de Bernini,

Enla espuma aureola de sus mares,

en el retablo antiguo de los Andes,

en el dosel airado de todas sus florestas,
Enlacancionde todos sus caminos,

en el Calvario nuevo de todas sus prisiones,
de todas sustrincheras,
detodossusaltares..

Enelarasegura del corazon insomne
detus hijos!

San Romero de Ameérica, pastory martir
nuestro, nadie hara callar

tutltima homilia's»

Pedro Casaldaliga

Gandhi

«Nunca hay que abandonar una empresa, mientras no
se oponga a ellalamoraly,

«La feno esta hecha para ser predicada, sino para
ser vivida. Entonces es cuando se propagara por si
mismax

«Puedo afirmar, sinlamenor vacilacion, pero con
toda humildad, que no se puedecomprender quéesla
religion sin veren ella surelacion conla politicas

Che Guevara
«Vale, pero millones de veces mas la vida de un solo

ser humano, que todas las propiedades del hombre
mas rico de la tierran (Ibidem, vol 11, pag. 76).
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La Univa

Universidad de Inspiracion Cristiana

* Adolfo Valdez Rivas

La UNIVA, Universidad de Inspiracion
Cristinnm

Resumen

En sus mis de 20 afios como Universidad y
35 de ser una Institucion de Educacidn
Supenor, la UNIVA se ha distinguido por
st Filesofin v su Ideano, cuyo sustenio es
CRISTO mismo v que se refleja
simbdilicamente en su Logotipo, con una
eruz foreadi; en su antropovision educativa
del hombre Unidsd-Diversidad, Individuo-
Comunidad, Logos-Praxis. Inmanente-
Trascendenle.

Ser una Universidad de Inspiracién
Cristinna es, para el autor, asumir con
ereatividad la luz del Evangelio, con un
comportamienio de rectitud, honestidad v
ante todo congrucncia en el hacer v el
pensar, en la axiclogia v el servicio,

Universidud del Valle de Atemuja
(U.MN.LV.A) University of Christian
Inspiration.

Ashiract

Dhuring its 20 vears a3 a university and 33
vears being a5 & higher Education Instiiu-
tion Universidad del Valle de Atemajac
(LUNIVA) has been noted for its ideals and
its philosophy whose supports is in Chrisi
himsell and it is reflected symbelically on
to itz logo, with & focus on its vistion
towards education of men Unity Diresity,
[ndividual, Community, Logos-Praxis,
Inmanment ~Trseenden

Being o university of Christian inspira-
liom is, for the author, assuming creatively.
The light of Gospel, with an integrity and
homes to behavior but most of all conven-
ience in the doing and thinking, in the
axiology and serviee,

* Director de In Universidad a Distancia,
Univa

La UNIVA, Université D'inspiration
Chrétienne

R ésumit

Durante ses plus de vingl ans comme
universisé eftrente-cing ans d°étre un
institution d* éducation supéricure, la
UNIVA s'est distinguée par sa phlosophie
et son idealogie, dent le soutien est christ lul
méme, qui s reflediesymboliquement. aves
une croix forgée. dans son anlropovision
cducitive de I"homme unité-diversité,
individu-communauté, logos-praxis,
immanenie-transcendante.  Etre une
umiversité d'inspiration cheéliratienne est,
pour IPauteu, assumer avec creativitd la
lumére del' évangile avee un comporiement
de rectitude, d'honnéeté et avant tout de
eongruence en (hire of penser, en |*axiologie
el le service I Importance de christ dans la
configuration de fa spiritualité du vingt e
uniéme siecle.

Confronté |"homme avee | avance
vertigineuse dela seience et dela technologie,
contrasiée sa spir | tualité avee « la mort de
dieu », une bréche énorme s'ouvre enire
I'homme et diew. Le fait d°avoir oumeé le
dos o' dieu n'a pas Inissé les hommes du
vingti¢me siéele sans chein et sans ceritude
el ¢’ est seulémenl tourner le regard o' |a
walewr du spiriluel ce que propose | auter
comme ["nction salvatrice et émancipatrice
de I'esprit de I'homme,

Nous Avons Besiln Pour Le Troisiéme
Milkénaire d une fol qui constrise une soclété
avee justice, iémoignage de chariié, d* amour
pour les pauvees et les marginds du progrés,
Cette fol en sera pas le produit del* évidence
seientifique mais de ls conviction de notre
foi en christ.

nlosveinte afios que vivimos como universidad y enlos masde 35
como institucion educativa, una orientacion nos mantiene
con fuerza: trascendercon Cristo. Dejar la huella cristiana al joven

quetransita por nuestros espacios educativos es mision yaccion dela vida

académica.

Nacimos como una escuela de teologia para seglares: el Pio XII de
grata memoria, que se convirtio enuna escuela de periodismo (la primera
enel occidente) empezod a calar en la sociedad einiciar un estilo de mayor
conciencia social. La incipiente institucién de educacion superior se
convirtio en la alternativa para el trabajador. La gran mayoria de los
estudiantes trabajaban para costear sus estudios, esto configurd el perfil
hasta la actualidad de trabajar para la gente que trabaja; aqui el primer
planteamiento cristiano: “ser voz del que no tiene voz para defender su
dignidady sus derechos” (del Ideario UNTVA) ser voz yluz sonlas formas
deinspiracioncristiana que se institucionalizan al convertimosenuniversidad
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hace 20 afios. Vozque se hace docenciay voz que se
siembraenladiscencia, enlalineadel“saber mas”, esa
voz, impulsa al ser: “para ser mas”. Se establece el
lema que toma al ser, al saber y al crecimiento, el
énfasis ontico (al ser) comienza a plantear una
antropologiacristiana queafecta el quehacer cotidiano,
el lema genera una base del discurso y la cultura
organizacional. Laluz, contodasu carga evangélica,
surge paralela a la voz que permita comprender ¢l
trabajo académico como “iluminador” del accionar
humano, laverdad esluz, laonentacion del maestro es
luz, el curriculo es fuente deluz. Lainspiracioncristiana
se manifiestacomo vozy luz enel ejercicio educativo
hace casi 20 aiios.

La fe cristiana

La Universidad del Valle de Atemajac se compromete
avivirlafecristiana comodestino histonco, se muestra
respectoal tiempo: sincronica ydiacrpnica. Sincronica,
porque se ajusta al tiempo que se vive, ajusta sus
expectativas al entorno v se compromete con los
valoresy lacultura circundante como toda universidad
de“sutiempo”. Diacronica porque ve nuevos caminos
quela separan del “status quo™, intuyenuevos campos
en el hacer social y en la experiencia académica. La
universidad como destino histérico se enfrenta ala
encrucijada de ser condicionante o ser condicionada,
la sincronicidad obedece al postulado de ser
condicionada, de responder a las demandas de una
sociedad que veenlainstitucion académica el medio
paralograr los fines propios de su condicion social.

Preservar la cultura, es destino de la
universidad condicionada.

Lainspiracion cristiana no sequeda enlanormay en
lo establecido, Cristo nos ensefia que hay que
trascender la norma, esto justifica la propuesta
diacrénica que define el ser condicionante del entorno
Atenderalasdemandasy proponer cambiosy formas
de ser para generar una nueva cultura, esto definemas
la accion universitania. El ser diacronico es un
compromiso serio de “sefialar caminos y prestar
instrumentos habiles para abrir senderos(ldeario), la
investigacion busca nuevos caminos, ladocencia otorga
losinstrumentos.

Elbinomio sincronia-diacronia se convierte en
un proceso condinamica equilibrada, falta entonces,
lograr unjusto medio que en sumomento laUNIVA
le llamo franscronia, hacer de todo tiempo una
oportunidad de ser mas y mejor que uo tenga una
temporalidad limitada. La transcronia es
intemporalidad conla dindmica del perfeccionamiento
y con vocacion de eternidad

En el inicio de la decada de los 80's surge el
problema de la confesionalidad a nivel legal, es -
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riesgoso que la institucion privada se vea sefialada
comouniversidad confesional. LaUNIV A declara:

“El ser confesional implica compromiso exclusivo
conunainstitucion, unaideologia, una formacultural de
viviry entender la fe. Por el contrario, la inspiracion
cristiana esun compromiso ante todo con el hombre y
conlahistoria, desdeun horizonte cristiano, desdelo
que esta hecho einstituido como patrimonio dela fe,
peroante todo, desde loque falta por hacery conocer

de Cristo™.

Ser confesional y en la linea de la inspiracion
cristianala UNIV Ano pierde su identidad historicay
social, “el cristiano, no por ser tal, abandona su
identidad humanayla funcion, economica, cientificao
politica que desempena en ¢l momento y espacio
historico enmedio delos cuales realiza su vida, persigue
sus deseos y desarrolla una serie de funciones
especificas. La salvacion cristiana va dirigida a la
humanidad de todos los tiempos, sin distincion de
ideologiasy culturas” *

Crece la UNIVA, alumnos la pueblan y falta
espacio, serentan edificios, pero secarecedealgo: un
sitio que la identifique y le permita echar raices. El
Rector searriesga y consigue unterreno; para 1982 la
devaluacionnos azota como plagabiblica, pero sino
se construyen edificios, si se forjan corazones vy
espiritus. Comienza lasegunda gran visualizacion para
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que lainspiracion cristianasiga: FlModelo Educativo;
éste se construye sobrelabase de tres grandes pilares:
un nuevo logotipo, una antropologia v un nuevo
conceptode las funciones sustantivas delauniversidad.

Primer pilar

Ellogotipoanterior representaba unrio que se divide,
“un Atemajac”, solo eso, el logotipo de 1984 (vigente
hasta hoy), seredisefia bajo la premisa de que manifieste
lainspiracioncristiana simbolicamente. Se apta porun
esquema heraldico sencillo que contiene tres
significados. (Fig, 1)

UNIVA




Elprimero deellos conservala tradicién que nos
vincula al Atemajac, es la representacion del “lugar
donde las aguas se bifurcan” no solo es un sitio oro-
hidrografico, esunaposicion humanade encrucijada,
todo hombre enfrenta un tiempo en que decide un
camino y otro. Labifurcacion se resalta porel circulo
central, destacando el Atemajac, en un campo que
reduce el valle que nos da asiento.

El Atemajac es un simbolismo simple que nos
sensibiliza a tomar uncamino conla seguridad deun
mejor destino. Eluniversitario se preparaalatomade
decisiones, el trabajo profesional al que seaspira luego
de egresarde launiversidad esonentado porel “saber
hacer y el saber por qué se hace” (modelo educativo)
esto orenta la decision precisa para vencer la
disyuntiva

El segundo significado es mas académico, nos
simboliza el logotipo de la universidad con sus tres

funciones sustantivas clasicas; la docencia, la
investigacion y la extension en forma de rayos que
parten del centro, en este mismo espacio central se
dejala sensacion de que existe algomas, este“algo™ es
el circulo que cobijae integraalas fundiones sustantivas:
la trascendencia, el modelo educativo definidé como
cuarta funcion aésta paradar una proveccion yuntelos
(FIN)altrabajoacadémico. LaUNIV A velas funciones
sustantivas como formas diferentes v a la vez
convergentes para trascender

La docencia no tiene sentido sin la intencion
explicita de buscar en el otro: cambios,
comportamientosy valores; que en conjunto llamamos
aprendizajes. Trascenderen ladocencia essembraren
el educandoaprendizajes significativos. Lainvestigacion
esalgo asi como una macrodocencia, lainvestigacion
trasciende por su bisqueda de la verdad a través del
conocimiento humano.

La tercer funcion que llamamos extension, hoy
dia, cuenta con nuevasacepciones parasu nominacion,
asi escuchamos: difusion, vinculacion, proyeccion, etc.
En esencia consideramos una funcién que se proyecta
alacomunidad para que trascienda la institucion. En
sintests, el segundo significado del logotipo establece
un destino mas alla que el manifiesto sdlo en el
conocimiento humano, se establece unamision historica
para la UNIVA de dejar la huella mas trascendente:
Cnsto

Eltercersignificadoesmas profundoy ligadoala
inspiracion cristiana: simbolizala redencionen forma
decruzforcada. Eltrabajo educativo comoun camino
de salvacion va al encuentro con el creador ante la
nueva alianza. La vocacion del universitario es
trascender llevando la luz, la voz, la verdad a los
demas.

La cruz que alza sus brazos para cobijarnos y
llevarmosalaplenitud. Lostres significadosdel logotipo
seintegran en el escudo herdldico paraestimularnosla
imaginacion y permitir que visualmente percibamos
alcomasalla
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Segundo pilar

El segundo pilar al que hemos hecho mencion
correspondealaantropologia. La vision institucional
del hombre-mujer que queremos lograr por el sistema
educativo, se definid en el modelo educativo un perfil
humano abase de un concepto tetradimensional (fig 2)
queintegra cuatro dualidades:

UNIDAD
DIVERSIDAD

INMANENTE
TRASCENDENTE

INDHVIDLIO
COMUNIDRD

Entodo sistema educativo existe una bisqueda
permanente del “ontos” del ser que se pretende a nivel
humano integral, el perfil que se delinea por una
filosofiadel hombre.

“Laantropologia educativa, como exposicion del
modelo de hombre que se intenta conformar en la
realidad, nos permite elegir con precision el qué, el
comao, y el para qué del hecho educador”™ *

Elhombre unidad-diversidad

Esta dualidad se presenta como disyuntiva para aquel
quenotiene unaformacion filosoficacristiana, o seesta
enunidad o se esdiversidad; el humano ante su destino
universal y cosmico es polivalente. La unidad que

32 HKewvista de b Umiversidod del Valle de Atemajac Encro-Abril 1998

circunscribe al hombre puede hacerlo esclavo de su
materialidad, masel ser humano sevuelcaal infinito en
la bisqueda de ser persona, él hace su destino por su
naturaleza dinamica: se esta haciendo constantemente.
La Educacion es la que sostiene el proceso de
perfeccionamiento v convierte al humano en un
proyecto que se hace etenamente. El hombreesuno
yensu accionar educativo semultiplica, Enla vision
cnistiana el hombre esta comprometido conun destino
final donde universo y humanidad son un todo con
Dios, esla Parusia (Dios en todo).

“Lafigura hipostatica de Jesis de Nazareth, esel
mejor modelo de la unidad y diversidad que debe
guardar el hombre enrelacionalos dos principios que
lo constituyen: materiay espiritu. Como materia, el ser
humano, sin perder su espiritualidad, formaunaunidad
con el universo, como espiritu, sin perder su
matenalidad, se constituyeen unser distinto del mundo
sensible. Aligual que Cristo que, sindejar de ser Dios,
esun verdadero hombre, v sin dejar de ser hombre es

LR |

verdadero Dios".
Elhombre individuo-comunidad

Hastahace pocotiempo el ser humanoestaba atrapado
entre la vision capitalista y la socialista. Enla primer
visionideologica el hombre se encuentra comoun ser
que su realidad es independiente a los demas, un ser
que busca su felicidad personal a costa de oprimir e
ignorar alos otros. En el socialismo, por su parte, se
desarrollala dimension social del hombre atal grado
que trunca la individualidad. La caida del Muro de
Berlinen 1989 cambia el mosaico ideologico-politico
encuanto ala cruel realidad polarizante; se manifiesta
el derrumbe del socialismo y el resurgimiento de un
neoliberalismo castrante en cuanto a la dimension
social.

La concepcion deun hombreindividuc-comunidad
toma fuerzaante el vacio social para evitarla hegemonia
deun sistema economico politico que puede ser cruel
conlos mas desposeidos,



“Nuestro modelo educativo no busca exaltar la
dimension individual con detrimento de lo social o
viceversa. Intentalograr mas bienla armoniaentre las
dos propiedades dela existencia humana: “que ame su
YO, pero que no se encierre en él con perjuicio de la
comunion con los demas” (ldeario UNIVA).
Individualidad, y comunion en relacion sintética antes
que antitética. El amor a la individualidad, y como
condicion para el amor ala comunion Nadie puede
amar alos demas, si antes no seamaasimismo. El ser
para si como requisito del ser para otro; educarsea si
mismo como fundamento paraeducaraotro. Buscar
la libertad del yo para lograr la libertad del td. Poner
como signo y realizacion de la felicidad individual la
felicidad del otro™.*

Elmandamiento de Cristo“amaoslosunosalos

otros” crece en la realidad presente ante el embate del
pragmatismo egolatra que socaba la sociedad. El
hombre individuo-comunidad debe serimpulsado con
mas fuerza aprovechando el nuevo paradigma holista
quecomienza a sefiorear enla edueacion superior en
los paiseseuropeosy norteamericanos, LaUNIVA se
adelantd mas de 10 afios a este escenario.

Elhombre logos-praxis

Hacer o pensar, he ahi el dilema, parafraseando a
Hamlet (Shakespeare), el hacer se manifestd con
fuerza eneste siglo sobre todo después dela segunda
guerra mundial, los planes de estudio se orientanalo
técnico, al saber hacer. Hace poco mas de 25 afiosla
psicologia nos sefiala que el pensar es el paradigma
parala educacion moderna, tal parece que lo factico

- habiaseimpuesto sobrelo cognitivo;

¢« + ¥ sedael vuelcoal pensar.

ot Recordemos: “'la palabra se hizo
came y habitd entre nosotros” (Juan
1-14) aqui se da el justo equilibrio
logos-praxis, la encarnacion de los
pensamientos es accion de vida, no
hay conflictoentre el hacer yel pensar
$ON una misma cosa cuando se es
cristiano. El universitario se prepara
para viviren totalidad y congruencia
para sentir, pensar, aprender, hacer
comouna personaen integridad y sin
separacion.

“El predominio del espiritu sobre
el cuerpo que oriento a la filosofia
medieval, llevd naturalmente a una
pedagogiadetipointelectualista, enla
que el contenido de los curriculaiba
' todo encaminado al fortalecimiento
de las actividades (artes), que
diferenciaban al hombre del animal.
Enestetiempo, porlomismo, llegaron
a un alto grado de desarrollo las
ciencias formales como filosofia,
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teologia ymatemaricas, quedando muy atraslas ciencias
factualesy lapraxistecnologica. Lafilosofiade nuestro
modelo busca concebir al hombre como una unidad
logo-técnica, enlaque no se puede desarrollarel logos
condeteriorodelatécnica, pero que tampoco se debe
orientar la educacion hacia la capacidad empirica sin
pensamiento. Intentamos producir sabios (sophos),
que saben hacer cosas, pero también saben porquéy
para qué las hacen™

El enfoque teleologico es el que da sentido al
universitario que no se contenta con Saber Hacer, el
universitario UNIV A tieneun fin superior, unpara qué,
que confiere al hacer calidad de vida.

Elhombre inmanente-trascendente

El hombre inmanente es el ser atado a su realidad
material, su constitucion fisica es lamisma quela del
universo, seajusta asusreglas, leyes, principios; se ata
asu sermaterial. Serinmanente noes serabsoluto. La
propia inmanencia es cruel si eésta solamente se
presenta. El creadortoma elbarro ylo modelo perole
transfirio el “halito” el “pneuma”, el “soplo”, la
espiritualidad que le provocd vida y con ello
trascendencia. El hombre creado fue hecho como un
alma-cuerpo para adquirir dimension a semejanza de
suHacedor.

“Inmanenciay trascendencia, ensintesis armonica,
para conformar un hombre que, sin olvidarse de las
realidades intramundanas, busca en su interior lo
perenne, lo eterno, loabsoluto quehay enél, ylolleva
aplenitud”’

El trabajo académico mas “fino” al que una
institucion se compromete es al fortalecimiento dela
capacidad deamar, la educacion enelhombrellegaa
niveles deexcelencia cuando provoca lanecesidad de
llegar mas lejos sin dejar a los otros en el camino, al
contrario, logrando que los lleve con €l al éxito. La
actitud y necesidad de trascender es el producto de
una educacion superior,
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“Sertrascendente, no es soloel buscarla eternidad
enun Dios que estamas alla del tiempo y que se hace
historia enunareligion determinada; es, antetodo, ser
duefio de la propia existencia y mantenerla libre del
determinismo econémico, cientifico, politico o
filosofico” ®

La antropologia del modelo educativo es un
compromiso a forjar al hombre tetradimensional que
sehadibujado enestas lineas, entre las diadas sugeridas
del ser inmanente-trascendente cumple con lo
establecido enellemainstitucional: “SaberMas para
SerMas”.

Tercer pilar

El tercer pilar del modelo educativo lo constituye el
nuevo concepto de funcidon sustantiva,
tradicionalmente, sontreslas funciones que hannacido
conel concepto de universidad practicamente desde
laedad media: Docencia, Investigaciony Extension,
enla UNIVA seintegrouna cuarta funcion (enfoque
tetradimensional) que le da sentido a los otros, ésta
como semencionoenelapartado destinado al logotipo,
se le llamo trascendencia y define el estilo UNIVA
cristiano; en realidad la cuarta funcion es Cristo, es
Alfay Omega, origen y destino del ser trascendente.
La subordinacion del quehacer académico a esta
cuarta funcion esta claro; hacemos docencia para que
¢l maestro trascienda v haga trascender al alumno
llevando el modelo de seruniversal que esta plasmado
en la figura de Cristo Jests, hacemos investigacion
parabuscar laverdad trascendente; hacemos extension
como destino evangélicodeirporloscaminosllevando
labuenanueva, Las funcionestradicionales por si solas
sonimportantes, pero en conjuncion alatrascendencia
son vitales.

Hemosanalizado dos planteamientos que hacen
que la UNTVA haga vida la inspiracion cristiana; el
uno, vozyluz que emanan del Ideario (1979); el otro,
el modelo educativo (1982-1984). Eltercer momento
concretizaaun maslainspiracion, sedaainicio delos
afios 90’scon laorientacion departamental que tiene
como sustento el curriculuminteractivoabase de ejes




curmiculares y lineas de formacion. Losejes curniculares
representan las columnasde laformacion universitaria,
losqueasuvezderivandelaconcepcionantropologica.
Como soportedel Edificio. Fig. 3

CURRICULUM & BASE DE
LINEAS DE FORMACION

Como se convierten los ejes curriculares:
Los ejes curriculares guian y sustentan el trabajo
académico; son el sello UNIVA que deriva de la
inspiracioncristiana.

La departamentalizacion.

Desde 1 984 se propuso la departamentalizacion como
laforma deorganizacion académicapara el futuro, no

essino hasta 1990 cuando se activala reestructuracién

" B} § 4 yseiniciaun proyecto piloto para su puestaen marcha,

g £ g g g3 = El departamento académico se convierte enla umidad
53 “,}E § g g universitaria para impulsar las funciones sustantivas.
L & < 85 Los diversos departamentos en su oferta curricular
@ estincomprometidos conlatrascendencia. LaUNIVA

L B EJE EJE sigue trabajando en la maduracion del modelo
ot oot departamental y para promover lainspiracion cristiana

e || cvemmoas || om0 | reaacennens nacid hace dosafios laFacultad de Ciencias Religiosas

CRISTO

La forma como se concretiza el Ideario v el
Modelo enla formaciones el curriculum, darle vida al
curnculumeslaactividad universitariamas depurada;
los ejes curriculares se hacen vida entodo momento
deencuentro dialogal entre maestro y alumno, losejes
representan la vision antropologica que mas que
ensefiarse se modela, sevive, seejemplifica. (Tabla 1),

que atravésdela pastoral y programas académicos se
le dé vigencia al compromiso cristiano.

Losdepartamentos no renunciarianala proyeccion
y trascendencia del mensaje evangélico en la realidad
de cada disciplina, cada ciencia, cada accion
profesional, tampoco la inspiracion cristiana es
problema de la Facultad de Ciencias Religiosas, es
mision de todos abrirse ala palabra para transformar
vidasy construirel reino de Dios.

ANTROPOLOGIA PROCESO EDUCATIVO EIE
Logos Praxis Provocar el pensamiento y lograr Desarrollo Cognitivo
la accién
Unidad-Diversidad Edagogia en base a la bisqueda Creatividad e Innovacion
de alternativas
Individuo-Comunidad Didlogo y proceso de crecimiento Desarrolio Humano
humano
| Inmanente-Trascendente Codifficacion Saber Hacer Saber por
Decodificacion queé se Hace
Recodificacion
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Implicaciones de ser una Institucion de
Inspiracion Cristiana.

Optar por serunauniversidad deinspiracion cristiana
esunadecision muyimportante. Lasuniversidades que
lo hacen saben que ello tiene implicaciones y las
aceptan de buen grado. Sonunaresponsabilidad y al
mismo tiempo respondena una mistica, sonunservicio
vunaofertaalasociedad. Enmuchoscasossetrata de
la concretizacionde un carisma. ®

Cadainstituciondeinspiracion cristianadefine sus
propositosy la formacomo abordaralaevangelizacion
0 su postura kerigmatica. Al no ser confesional, la
universidad deinspiracion cristiana cuentacon multiples
opciones para abordar la forma como presentar y
promover los valores mostrados por Jests de Naza-
reth. Laforma mds comtin esla testimonial donde los
universitarios modelan a sus semejantes el ser y el
hacer cristiano. El aprendizaje no es dingido a
contenidos abstractos sino a modelos de vida, de tal
forma, que el aprendizaje es incidental, el éxito
dependeradelaautenticidad del que modelael mensaje
cristiano, a mayor vivencia de lo que se pretende
predicar, el aprendizaje resulta significativo. Es la
universidad deinspiracion cristianaun lugardeencuentro
dialogal con el prajimo, un lugar para verenelotroal
Cristoresucitado y permanente.

La AMIESIC hadefinido paralas universidades
afiliadasuna serie de planteamientos encuatro aspectos:

Enlaorientacion de la institucion

Debe haberrespeto alos derechos humanos. Respeto
alapluralidad, alalibertad de creenciasy de catedra

Busqueda delaverdad enbiendelajusticia. Que
se promuevael desarrollointegral dela persona.

Formar actitud critica ante la realidad social y
politica.

Promover el didlogo entre fey cultura
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Manteneruna relacion cordial conlas autoridades
eclesiasticas.

En el personal docente y administrativo,

Hacer evidente que la Institucion es de Inspiracion
Cristiana desdelainduccion.

Motivar a docentes al compromiso cristiano en
susmatenas.

Hablar clara y abiertamente que se es de




Inspiracion Cristiana.

Dar talleres de formacion tanto a docentes, a
personal administrativo y a susfamilias paraque estén
en contacto con los principios cristianos y el
compromiso queello implica

Que los maestros vivan el evangelio y tomen en
cuenta que se predica con el ejemplo

Preparar adocentes, administrativos y personal
de servicio en los cambios que se estan dando en la

politicayenla religion

Crearun sentido humanistaen todala Universidad,
incluso serjusto en el trato y en el pago al personal

En relacion con los alumnos

Implica tomar en cuenta el entorno politico, social y
economico que vive el alumno. Conocersu realidad.

Promover procesos formativos de manera per-
sonal y atraves de pequefias comunidades, asi también
ayudar a que sean seres humanos capaces de
desarrollar una actividad profesional de calidad

Lograrlaintegracion defeycultura favoreciendo
en loscurricula materias formativas obligatonias.

Crearunambiente de amistad y cordialidad con
los alumnos, asi como una verdadera conciencia so-
cial,

Debe haber respeto entre alumnos de otras
ideclogias perodeben de saber desde el inicio que su
universidad es de Inspiracion Cristiana

Esnecesarioelaborarun perfil claro del alumnado
delauniversidad de Inspiracion Cristiana

En la proyeccion social hacia el entorno

Que haya coherencia con los principios y valores que
s€ promuevan

Dar interpelacion ante lo que sucede en la
sociedad, brindando alternativas de accion, siendo
ademasanuncioy denuncia

Darformacion solida a los alumnos v su desarrollo
enlasociedad y que laboralmente haya compromiso
y responsabilidad

Promovery crear alternativasde accionfrentea
los mediosde comunicacion social, asi como provectos
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paraque participenlos egresados.

El compromiso es fuerte, Cristo es sefior de la
historiay eseducadorjusto, seguirlo y proclamarlo es
tarea permanente y dificil, reclama fe y entrega. Ser
universidad deinspiracion cristianaes mayorreto que
el solo abordar la ciencia y la técnica.

Corolario.

Tres momentos han marcado nuestro transitar hacia
Cristo como institucion comprometida: ElIdeario, el
Modelo Educativo y el Modelo Departamental, este
flujo va desde lograr que el universitario sea voz del
queno latiene, trascienda proyectando el modelo de
Cristoy construyael Reino de Dios comouniversitario:
pensando, haciendo, creciendo, innovando y
reconstruyendo.

La inspiracion cristiana implica aceptar
creativamente la luz del Evangelio, en nuestro caso,
como universitarios cumpliendo un deber de
conocimiento, de honestidad intelectual, de vision
guiadora, de atingencia entre el hacery el pensar, de
axiologia y de servicio, Ser cristiano no es estar
recluido enun campus encontemplacion, esantetodo
accion, vida, verdad, trascendencia. Eluniversitardiono
sera feliz mientras no logre que los demaslo sean. El
universitario, por ser tal, se debe a los demis y esta
destinado a construir una sociedad mas justa, mas
humanay masdivina.
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Fe, Cultura y Universidad
.Encuentro o Choque?

* José Cervantres

Fe, Culturs ¥ Universidad.
LEncuentro o Choque?

Resumen

En el tema presente se abarda la
convergengia, que €5 ¢l hombre, en tanto a
la fe, la cultura v la Universidad. La fe
conforma un tipo de hombae, la culturs por
su parte conforma también un tipo de
hombre, en tanto que la Universidad cuenta
con su propio provecto de hombre. Cada
ung de estas tres realidades son autdnomas,
diferentes v cuentan con sus propias
herramientas v metodologfas para lograr
sus propios ohjetivos,

El autor concluye afirmando muy
sutilmente que es [a Universidad el puente
entre la cultura v 1a fe, es la Institucion que
puede privilegiar |a relacidn entre la fe y la
cutltura, ¥ ¢35 este tipo de Institucion la que
s¢ denomina Universidad de Inspiracitn
Cristiana, la que habrd de confirmar que
todas las cosas se reconcilisn en Cristo.

Faith, Culture and College.
Encounter or Clash?

Abstract

In the current subject, the convenience in
dizcusses that is the man related 1o the faith;
the culture and the university. Both the
faith and the culiure shape are tvpe of man
but the university has its own man project.
Esch one of the 3 radiates are sulonomaous,
different and have their own fools and
methodologies to obtain their own objee-

fives,

The author concludes affirmatively in
a subtle way, that the umiversity 15 the
bridge between the culture and the faith, is
the institution that can favor the relation

" Bedor de la Universidad la Salle Norexe

between faith and culture and in this type
of institution that s called the Christian
Inspiration University. The are that should
confirm that is the things be reconciliated in
Chnst.

Fol, Culture et Université, Rencontre
ou Heurt?

Résumi

Danz ee théme on aborde la convergence,
qui est I'homme, avee la fol, la culture et
Funiversité, la foi conforme un type
d*homme, I8 culture pour =a part conforme

aussi un type d*homme, et I'université a
son propre projet d*homme, chaucune de
ces trois réalités sontl aulonomes,
différentes, et elles ont leurs propres outils
el methodologies pour parvenmir a° leurs
propres objectifs.

L* auterur conclul en aflirmant trés
sublilement que I'université est le pont
entre la culture et la fol, c*est I'institution
qui peut privilégier a foi et la culture, o
c'esl ce type d'université que I‘on
nomme suniversité d*inspiration
chrétienne =, celle qui devra confirmer que
toutes les choses se réconcilient en christ,

Introduccion

Elexamendela relacion entrefe, culturay Universidad exigelaclasificacion

de cada una de estas realidades.

Desentrafiando los Términos:

Fe:

Creer implica a todo el hombre comprometiéndolo con Dios,

N oes solo creer en Dios yaceptar intelectualmente su existencia.

con el mundo y con los demas hombres. La fe es una adhesion
personal a alguien no a“algo™. Creer es pasar a formar parte del pueblo
de Dios—no se cree en solitario— y comprometersea vivir segin lo que

estocomporta.

Escomprometerseaconstruir practicamente larealidad enun sistema
en el que Dioses el elemento primordial y fundante. Enresumen, lafees
dony respuesta, es personal y solidaria, escompromiso y es fidelidad.
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Cultura:

No es el “buen gusio”, ni el
. refinamiento, ni siquiera la
acumulacion de conocimientos,
“Fulano asiste a la dperay bebe
vinos franceses, es muy culto, ™

Tampoco essolo el estilo de
un grupo o sociedad: “laciltura
occidental” o la “cultura
alemana ",

Ezs un sistema de
CONOCIMientos y creencias,

Tyler (1871) la define asi:
“cnltura es ese complefo total
gqhe contiene conocimienios,
creencias, arfe, moral, leyes,
costumbresy ofras capacidades
v habiios adguiridos por el
hombre como miembro de wna
socfedad”. (Pretension de

totalidad).

Cervantes la define

sencillamente: “culinraesesiilo
de vida "',

Consecuencias:

Lacultura se expresaen simbolos,

crea valores, influye en toda la

vida.

Universidad;

EsinstituciGnmas antigua
Pretende launiversalidad del

conocimientoy sus funciones son:

docencia, investigacion y difusion
delacultura.

Pretende umversalidad vy
también generavalores, tipologias,
segln el proyecto del hombre.
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Originalmente lateologia formaba
partedel curriculum universitario.
Paulatinamente desapareciono sin
algunos casos de persistencia
como en el caso de algunas
universidades catolicas. En la
universidad de inspiracion
cristiana, Jesus es el modelodela
persona humana.

i Realmentela Universidad es
lugar privilegiado parael didlogo
fey cultura, o esel choquede estas
galaxias?

Adelantemos ya una
convergencia: lacultura conforma
untipo de hombre, lafe conforma
también un tipo de hombre y la
universidad cuenta con su propio
proyecto de hombre... ;Estos
proyectosdiversos serefuerzan el
uno al otro o entran en conflicto?

En segundo lugar, cada una
de estas tres realidades, es
auténoma, diferente, cuentacon
sus herramientas y meétodos
propios para lograr sus objetivos.

Nuestra Cultura,
Tensiones y
Contradicciones

Muchos en nuestra cultura ven
solosombras. Senosdicey repite
que estamos en crisis, hay
incertidumbre y todo nos parece
complejo. Yo creo que vivimos
una cultura en transicién propia
del fin de siglo, v, sobre todo, de
finde milenio.



De la simplicidad a la
complejidad

El adjetivo que acompana a toda
la cultura actual es el de
“complejidad ", Senos presenta
significativamente muy plural y
entrelazada como una marafia con
muchos cabos. Hoy, en nuestro
mundo posmoderno, nadaes sim-
ple niunivoco, niunilineal, ni res-
pondeaunaunicacausa. Estamos
rodeados por la complejidad
Invocamos el multicausalismo y
nos ahogamos en la multitud
inabarcable de informaciones,
razones, hipotesis, etc, Hemos
llegadoal puntoenquelareduccion
de complejidad se nos hace
necesariaatodos. El estudioso, el
técnico, el catequista, y hasta el
policia, buscanreducir alo esencial
para trasmitir y comunicaralgo. El
politico, incluso, necesita que le
resuman lasnoticias principales,

Hemos ganado mucho con esta omnipresenciade
lacomplejidad de las cosas. Hoy esmasdificil caeren
determinismos simples, dejarnos arrastrar por las
grandes visiones o mesianismos, o por el voluntarismo
que reducetodoamivision. Perolaincertidumbre que
rodea ala complejidad se ha vuelto sed de reduccion
ylosdeterminismos que habiamos lanzado fueraentran
de nuevo trayendo esta vez, como dice la imagen
neotestamentania, otros siete espintus peores.

Son tiempos en que los tedricos de la sociedad
nos hablan de sistemas y de mundo de lavida: de los
mecanismos anonimos que poseen su propialogica (v
esarduo conocerla) ydel “mundo de lavida " con sus
sentidos presupuestos y los que fraguamos en el
encuentro con los otros.

De la estabilidad a la crisis

Un segundo rasgo de nuestra cultura es el de la
inestabilidad, lano claridad, la brumadelacrisis. Un
paso de umbral que ya dura mucho y que no se sabe
bien hacia donde camina: para unos —neoconser-
vadores— haciaun autoexperimentalismo hedonistay
narcisista. Para otros —criticos— hacia una
supeditacionalafuncionalidad dominante del mercado
ylatecnologia, paralospostmodernos, hacia el ocaso
de los mitos de la modernidad v hacia una
multidiferenciacion creciente; para los “Nuevos
movimientos sociales”, hacia una lenta toma de
conciencia de los canceres de la moderidad: el
productivismo industrial, el militarismo y el
patriarcalismo.

“Crisis” denominamos a este barullo de
diagnosticos donde solo queda claro el malestar
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Mientras tanto, dejaron de existir los “imelecrnales
universales”: yano hay Sartres, nisiquiera Marcuses.
Notenemosvoces queseoiganengeneral. Elintelectual
ha sido sustituido porel especialista, pero ésteno sabe
dar certezas y decir hacia donde van las cosas.

Mientras, los problemas y las preguntas no cesan;
las nuevas biotecnologias, el genoma humano, la
clonacion,... jHacia donde vamos? [Qué camino
tomamos? Laciencia noresponde; lacienciaimpone.
Lacultura, esdecir, el sentido, laorientacion delavida,
seoculta. Elresultado eslaincertidumbrecomo rasgo
denuestro momento cultural. Nadie sabe exactamente
hacia donde vamos. Nos vemos “sin rimbo” (Y.
Ramonet), “sin provecto” (S, Nora), donde las
grandes “birfucaciones historicas no se han tomado
aun" (E. Morin).

De lo local a lo planetario y viceversa

Nuestra cultura es mundial No solo hay una
globalizacién economica, también hay una
planetarizacion dela cultura. Los mass-mediao mul-
timedia nos estan haciendo, real y verdaderamente,
conciudadanos globales. Por fin la historia
contemporanea existe en la realidad no solo en los
libros delos historiadores. Es decir, tenemos conciencia
delo que sucedeen cualquier rincon de nuestro globo

Esta toma de conciencia de la universalidad ha
producidounas consecuencias de grueso calibre: todos
nos hemos convertido un poco en antropologos, es
decir, en conocedores y observadores de las
costumbres diferentes de los demas. Tomamos
conciencia de queexisten otras formas de dar sentido
a la vida, de comportarse, valorar las cosas, de que
existen otras culturas. La cultura se nos pluraliza, no
solo alos estudiosos sino a todo el mundo. Pero esta
toma de conciencia de la existencia de lo diverso
rebota y se vuelve mirada refleja sobre mi propia
cultura: y la veo una mas entre otras, con unas
tradiciones, una visiondel mundo, del hombre, del bien
y del mal. Empiezo a ser reflexivo respecto a las
propias tradiciones: sé que las tradiciones son
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tradiciones, cosa que no sabian todos hasta hace
poco. Esto es lo que analistas actuales, como A
Giddens, denominara lades-tradicionalizacidn. Las
consecuencias sonenormesy lo saben, porloque han
experimentado en su propia carne, padres, maestros
y catequistas: yano se pueden presentar las tradiciones
como dadas por supuesto, con la garantia de lo
aceptado; hay que razonar o justificar unas tradiciones
frente aotras; hay que persuadiry convencer, no sélo
presentar “verdades "

Pero la globalizacion cultural, que me hace mas
cosmopolita, produce dialécticamente la mayor
concienciadelo peculiary delo propio. Redescubro
lolocal, lo regional, lo nacional. Sédonde estan mis
raicesy me vuelvo eternecidamente, nostalgicamente
y hasta compulsivamente hacia “/os paisajes de mi
niflez ", Yavemos como el hombreactual semueveo
puedemoverse entre el unilateralismoy el localismoy,
amenudo, noes facil evitar launilateralidad, envez del
sanoequilibrio. Puedebuscar frente al universalismo
uniformador la diferencia, agarrandose alaidentidad
delolocal, nacional, “ala sangre yal suelo ™ propios.

Entramosasi enun ordensocial post-tradicional,
donde se sabe que vivimos en conglomerados de
sentido heredados, llamados tradiciones. Unos, en
unas; y otros, en otras diferentes. O visto desde otro
angulo: la llamada “cwltura tradicional’” de los
pueblos, las fiestasreligiosas y patrias, losrefranesy
las supersticiones v, todaviamas profundamente, las
creencias y el sentido de la vida y del ser humano, se
“racionaliza” (Habermas): se sabe de su caracter
trasmitido y se le superponen visiones humanistas,
cientificas o simplemente, dela culturade masasdela
moda imperante. La coexistenciade culturasse hace

perceptible yla plurahidad de sentidos posiblestambién.

Del pluralismo al relativismo v la sed de
certezas

Todavia hay que pararse un poco mas en este giro sin
precedentesdela culturaactual: el pluralismo. Pluralismo
de visiones del mundo, pluralismo de tradiciones y




pluralismo de culturas

Elpluralismo desencadenaun espectroquerecorre
todo nuestro mundo occidental: el relativismo. Si hay
variedad de posibilidades de verdad y de objetividad,
terminamos declarandonosatodos
meros aspirantes. Y existen per-
sonas que terminan dandoles la
espalda procurdndose sus propias
respuestas. Entramos asi en la
“moral del depende” o de las
“marcas”, es decir, delamodaal
uso, o de cualquier otra solucion
que vemos se prodiga hoy en dia.

Peronotodas las personas se
sienten a gusto enuna especie de
exploracion de direcciones o
dandose a simismos el sentido de
lavida y de la historia. Este ideal
nietzscheano parece -como ya
intuyd su creador- apto solo para
unos pocos pretendidos
“espiritus fuerfes”. Los mas se
sienten abrumados por el pesode
la decision o porla desorientacion
imperante v buscan refugios,
protecciones, lideres, doctrinas
seguras, grupos y gruplsculos
donde se |les asegure la racion de
verdad y de certeza que necesita
el espiritu humano para su equilibrio. Esbuentiempo,
el nuestro, para los espiritus protectores. Hallaran
seguidores. Nuestrotiempo plural y relativistaes, por
e50 mismo, tiempo de fundamentalismo. Asegurary
dar seguidores, certezas, verdades, aunque sea al
precio de la libertad y dela critica. Sera conveniente
quenos vayamos acostumbrando, nos dice U, Beck,
aconvivircon el fundamentalismo. Sera buenoquelos
espiritus abiertos que cantan con fuerzalas excelencias
delalibertad ydela critica, tomen nota de que no todo
elmundo estadispuesto aencontrar atractivalalibertad.
Paramuchoses masinteresante la seguridad.
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Del uniformalismo funcional al
multiculturalismo

Estamos hablando de la cultura dominante en nuestro
mundo del capitalismo tardio. Los analistas de la
llamada “globalizacion”
constatan que el dinamismo
moderno de la produccion
cientifico-técnica haexpandido por
todo el mundo, a través de sus
maquinas y tecnologia, un
uniformismo funcionalista: unmodo
objetivista de ver la realidad; un
comportamiento practico,
pragmatico y utilitario; una
busqueda de lamaximacion dela
rentabilidad y eficacia en sus
rendimientos o prestaciones. No
hay que olvidar esta colonizacion
mundial delalogicatecnologicay
del mercado al hablar dela cultura
en nuestro mundo. Esta
modernizando el mundo y las
culturas: la sintoista, el
confucianismo, la islimica, la
africana,... Si hacemoscasoa§.
Huntington, ésta esla modernidad
0 modernizacion que se aceptay
. 3 aceptara por todos. Esta
" 3 homogeneizacion funcionalistae
instrumentalista sera asumida
mundialmente. Y produce trastornos, traumas. Las
personas del mundo tradicional y rural se sienten fuera
deella. Silasreligiones tradicionales no lesayudana
integrar este dinamismoimparable, habra malestares y
la gente ird a buscar soluciones a otras formas de
sentido: fundamentalistaso mistico-esoténcas.
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L.a homogeneidad tecnologica y del mercado
tiene otra version y ayuda: la de la globalizacion
homogeneizadora delos mass-mediay de las modas
del consumo. Occidente mundializa el mercado,
especialmente Estados Unidos, através de telefilmes,
video-clips, idolos,canciones, jeans, shirsts, shows,
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hamburguers, cocas, pepsi, self-services,
supermercados, Michel Jordan, Chicago Bulls, ... han
macdonalizado a todo el mundo. Se forja, vende y
extiendeuna cultura de masas que uniforma al mundo
enlo trivial y banal, pero que se hace presente desde
Singapur hasta el Cabo, desde Mosci hasta Buenos
Adres, desde Guadalajaraa Vancouver. Quiza, como
dicen algunos criticos, sea ésta la verdadera cultura
mundial actual. Es la cualtura de lo desechable, del
“usar y ftirar”, del consumo de modas, de los
coleccionismos de cuatro dias, dela estandarizacion
quetodolointegra: gustos, sabores, estilos, Produce
una despersonalizacion que, sinembargo, teintegraen
untodo. Eslaculturadelasciudadesdetodo el mundo,
con los mismosrostros detras de la misma publicidad
y con los mismos guifios incitandonos a obtener la
felicidad mediante el consumo, posesion y exhibicion
delascosas. Esunaculturaconuna promesade fondo:
larealizacionyla felicidad por el tener y degustar, por
ir a la moda. La publicidad y la TV unidas por
toneladas de ingenio y de analisis de marketing
producen el milagro de esta uniformizacion mundial,
Detras asoman sus cabezas los monstruos de los
“multimedia”: Time-Warnery CNN, ABC y la Walt
Disney, NBC y Microsoft, los imperios de la
comunicacion que se fusionan y que nos venderan
mafana la publicidad y las noticias de lo que
necesitamos

Nuestra época es, también, el momento enque se
toma concienciadeladiferencia deculturas. Diversidad,
incluso, dentrode los Estado-nacion o ante aquellos
miles de grupos que han estado sometidos a grandes
conjuntos, por ejemplo, Chiapas. Estamos ante la
multiculturalidad como un derecho colectivo, un
reconocimientoareivindicaren las constituciones; una
dimension clave de la persona y de sus derechos.
Frentealatrivializacion general dela cultura de masas
que nos cerca y nos salpica, el descubrimiento
multicultural con suutopia del mestizaje de fondo, es
unabuena noticia.
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De la cultura material a la
desmaterializacion de la cultura

Conlamodernidad entramos, literalmente, enla cultura
delaabundancia material. Pues bien, ahora, estamos
anteun nuevosalto: el delacultura desmatenalizada.

Alritmo trepidante delarevolucion tecnologica
asistimos al nacimiento del nuevo mito de nuestros
dias: la comunicacion, el intercambio comunicativo. Se
avista, o mejor se nos vende, la idea de la sociedad
planetanade lasauto pistasy redes de comunicacién
cibermnética. Prontotodo serdinterrelacionadodemodo
inmaterial, inmediato, permanentey planetario.

Cuanto mascomunicados estemos, masmodemnos
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y hasta sabios seremos; cuantos mas mensajes
intercambiemos, mas estaremos haciendo porla paz
del mundo; cuantas mas posibilidades de interaccion
tengamos, tanto mas comunicados estaremos, no
importa que enlarealidad nos encontremos aislados y
solos. Nuevo Hermes, el internauta cibemnético, aparece
dirigiendo mensajes en todas direcciones de forma
libre, espontinea, autonoma, enunmundo pacificado
graciasalainmaterialidad delas redes comunicativas.
Loqueno senos dice es que con lainformatizacion de
las bolsas aparecio laincertidumbre enlos mercados
ante larealidad deunaespeculacion financierailimitada
i Sabremos mejor los ciudadanos de la television
digital, de los videojuegos y del Internet, lo que
tenemos que ser y hacer?

El Tipo de Hombre que Configura la
Cultura en Transicion

(Eslaculturalaque esta enferma einficiona al resto del
sistemasocial, especialmentealaeconomia ylapolitica,
como diceel neoconservadurismo?

(O mas bien es al revés: es la tecnoeconomiala
que coloniza el mundo de la vida cultural, de las
relaciones humanas funcionalizandolas (Habermas,
Offe) segun el modelo de las relaciones comerciales
(A. Touraine)?

La cultura de masas maneja una serie de
tascinaciones que explican su auge. Cultivan unas
dimensiones del deseo humano que van creando una
figura depersona: el de vivirdelassensaciones. Ahora
bien, elmercado, lapublicidad ylaimagen nosindican
el modelo deeste vivir de sensaciones.

Sensaciones aritmo de video-clip: Todosenos
presentay senos ofrece a consumiral itmorapido de
los spots cortos. En un segundo, dos o tres planos
diferentes; no dejan ver con claridad pero sufres el
impacto. Logqueimportaeselritmo, laacumulacionde
sensaciones. La cultura esuna degustacion chispeante,
hecha més de sugerencias que de desarrollos. Sugerir,
provocar, estimular. ., ritmo, ritmo, ritmo. Estamos
en la cultura de lo instantianeo, efimero, inmediato.
Domina la logica de la velocidad, de la rapidez
instantanea, mejor, dela eleccion deloinstantaneo (G.
Balandier).

Sensaciones simplificadas: Hay que acumular
sensaciones pero hay que reducirlas, uniformarlas en
sus estructuras para facilitar su asimilacion. Todotiene
el mismo sabor de la formula secreta de la “Coca-
Cola”, perosinnotarse, sin verseel juego. Todoslos
telefilmes se parecen, todoslos “best-sellers” cuentan
conidénticosingredientes. Ya puede despotricar H.
Bloomy llamarbasura aeste cine, a estaliteratura; es
asequible, despiertaemociones digeriblesy exportables
-comunicables-atodo el mundo
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Sensacionesintrascendentes. Enlaculturadela
trivialidad todo aparece en el primer plano. No hay
nada que ocultar, ni que profundizar, porque todo se
agotaenla superficiedelaexhibicion, dela exposicion,
de lo evidente. Esta cultura es un reality show sin
reservas. No remite a nada mas alla de si misma, del
momento dela degustacion; carece de evocacion. Es
unacultura explicita, facil eintrascendente.

Sensaciones de una economia de evasion: Esta
cultura facilita una “indiferencia” frente al hecho
religioso, frentea Dios. Permitelalaicidad arreligiosa
quese “sale” delareligioninstitucionalizaday también
dejatodo el deseo dispuesto para serinvertido enlo
sagrado. Deahique vivamos “tiemposde credulidad”
(P Berger) donde casi todaslas creencias son posibles.
Especialmente, estaculturatrivial delasensacion es
propicia para una idea vaga, genérica, neo o
pseudomisticade Dios.

La vida se vuelve fluir de sensaciones y cambios
(delo mismo), larealidad se espectaculariza. Unavida
sincapacidad teatral, expositivani exhibitivanotriunfa
enesta sociedad y cultura. El simulacro seapoderade
la sociedad; la imagen domina a la reflexion; el
presentador, almensaje. El hombre esun consumidor
empedernido.

Los “Valores” de esta Cultura

Debe tener capacidad para consumir, poseertodolo
que ofrece el mercado infinito. Todo es posible
comprar y vender, traficar contodo. Paraello hay que
adaptarse, ser flexible, no importael precio.

Tienes que ser competitivo. Solo asi accedes al
gozo quasi infinito. Para ello, es necesario el trabajo
duro, hacerte un puesto enla sociedad. El evangelio
del neoliberalismo es éste: “hazte un puesto para
alcanzar el cielo de las sensaciones infinitas ",

Individualismo a ultranza: “Sé # mismo para

gozar por ti mikmo”. Afirmarse a si mismo para
asentarte sobrelos demas.
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Cansancioy hastio. Afortunadamente ni el tener
sinlimites nilas sensacionesinmediatas llenan el corazon
del hombre.

Fe de Exodo y Desierto

(Quéespiritualidad para esta cultura, para este modelo
de hombre?

Hay pistas falsas:

El fundamentalismoauna lacompetitividad, el ritmoy
la flexibilidad legal moral junto con los principios
tradicionalistasen lavida familiar, El fundamentalismo
evangeélico hapenetrado enlosEstados Unidos, Corea,
Latinoameérica. Es la nueva “éfica” protestante
weberiana.

La espiritualidad de supermercado: Tomas y
dejaslo que quieres, es ecléctica, global, pluralistay
“beautiful . Religion de angeles, de suefios, de
astrologia, incienso y bellamiisica.

Elpredominio detécnicas espirituales: Enlaera
de la tecnologia avanzada, la técnica espiritual es
importante: el yoga, la meditacion trascendental, la
danza sagrada, las técnicas psococorporeas, la
psicosintesis, el vegetarianismo. . .

Enresumen una espiritualidad dela tranquilidad,
de la seguridad, del bienestar y de las sensaciones
fuertes. Unareligiosidad ajustada al mercado.

Una espiritualidad para nuestra cultura

Con el capitulo 3 del Eclesiastés podemos
parafrasear.

Hay tiempos para la célera y tiempos para la
gesia.

Hay tiempos para el arraigo y tiempos para el
cambio.

Hay tiempos proféticos y tiempo de
desorientacion.

Hay tiempos burocrdaticos y tiempos de




liberacion.

Hay tiempos de adhesion y tiempos de
resistencia.

Hay tiempaos de rudo y tiempos de silencio,

Los nuestros no son tiempos proféticos a lo
Amds, son mas bien tiempos de lo cotidiano y de lo
cercano a la vida familiar como los de Oseas.

Hoy no es tiempo de revolucion ni de cambiar el
sistema. Nos dominala impotencia ante el granimpe-
rio. Estiempo de exilio.

Los tiempos de exilio son tiempos propicios para
la purificacion, lasabiduria, sontiempos de espera, de
ansia deun libertador. .., de un Ciro o deun Mesias.

Son tiempos para aprender, para practicar la
espera, la resistencia, el silencio interior, el empefio
paciente.

Elumversitario en la vivencia de su fe, hoy sera
decidido si, perosintriunfalismos. Seramassemillay
levadura que ansiade “cristiandad ", seramenos un
“cruzado” y mas un “hermanito de Jesus ",

No son momentos del templario sino del orante
La cristologia sera mas de encarnacion que de
confrontacion. Tus obras hablaran por tu fe y no
pretenderimponer atedoyatodos tu fe desvinculada
detuactuar, Jesises la vinculacion indisoluble entrelo
humano, la cultura y lafe enel Padre. Jesusensu vida
encarmno la cultura de su tiempo y la fe en el Padre.

Este encuentro no fue siempre facil ni claro. Vida
extraiia, provocadora que se plasmo en conductas
concretas. Sus contemporaneos estaban intrigados
. De donde le vienen esas palabras y esa autoridad?
(Mc 1,27).

Lo Propio de la Universidad de
Inspiracion Cristiana

Constatamos quelafeesluz . iluminalas realidades,
la Universidad es buscadora de la verdad, forjadora
de cultura, la opcion por la fe es personal, la propuesta
universitaria para forjar una cultura cristiana es
institucional. Debe ser clara y definida. Nunca
impositiva.

Quienlo desee, debe encontrar en launiversidad
deinspiracion cristiana:
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1° Un ambiente que propicie y que refleje los
valorescristianos.

2°Uncurriculumespecifico de formacion cristiana:
“Creer para comprender, comprender para creer,
decia” Santo Agustin,

3% Actividades optativas y especificas enlas que
el universitario pueda profundizar su experiencia
religiosa (Pastoral universitaria).

Tan sectario es quien desea imponer su propia
opcion religiosa, como quien expulsa toda forma
religiosa parallegar alaverdad (la Teologia).

Laculturaensiesambivalente, expresa “valores”
e “ldealesde vida". Nonecesariamente esun obstaculo
ala fe. Pero es indispensable “evangelizarla". Por
otrolado, si el Evangelio nose incultura, no evangeliza,

Lacultura esauténoma pero debe renunciarala
pretension de dar sentido alos integrantesultimos del
hombre.

La fe a su vez debe respetar la autonomia y la
pluralidad de culturas.

Universalismoy especificacion no necesariamente
seexcluyen, puedeny deben convivir, no siempre con
armonia. El conflictoy lastensiones, adecuadamente
resueltas, producendinamismo. Yalo deciaF. Mauriac:

“Una sociedad cuya cultura se funda en el
conocimiento del hombre, esta lista para recibir la
semillacristiana™

Buscarla verdad (mision delauniversidad)esya
evangelizar. Evangelizarlacultura (evitando el gheiro)
es necesidad imperiosa si queremos ser luz, sal y
levadura. Laidentidad delauniversidad de inspiracion
cristianaseviveenlamedida enqueéstalograintegrar
lafeylacultura. Setrata, pues, de vivirla conviccion
de quea Jests se leencuentrano solo enlosevangelios
sino enel corazon de la cultura. Nuestro camino hacia
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Dios pasa porla culturay de ahi debemos construirel
Reinode Dios.

(Podria haber mas bella mision que discernir y
hacer activa la presencia de Dios en ¢l mundo de la
cultura, entodolo queel hombre hace y produce? La
universidadesel puente entrela culturacomo expresion
delhombre enuna onllaylafe enDios, autordetoda
verdad en quien la multiplicidad de perspectivas
encuentra unidad esperando enla otra orilla. Somos
este puente, pero para serlo, hay que construirlo
primero.

Sialguna institucion puede privilegiar la relacion
entre fe y cultura es la universidad de inspiracion
cristiana confirmando que “todas las cosas se
reconcilianen Cristo”. Solo asi podra surgir lo que
Juan Pablo Il llamala “civilizacidn del amor ™.

Lasuniversidades deinspiracion cristianano son
puesunarareza, una anomalia, sonindispensables, y
las Gnicas que en el mundo académico que pueden
entablarel didlogo entre fey cultura. Vivamos nuestra
identidad, seamos fieles a nuestra mision. En ello,
nadie nos puede sustituir.

Dr. José Cervantes Hernandez
Rectorde ULSA Noroeste
Moviembre 13 de 1997
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Pertil Humano de Jesucristo

* Mons. Carlos Quintero Arce

Perfil Humano de Jesucristo
Resumen

Se presenta aqui a Jesis Hombre, Jesis
Ceme, Jesis Vivo, Un Jesis que cuando
nifio era como cualguier otfo de su iempa,
¥a joven trabajo al lado de su padre José, el
carpintero de Belén, con las herramicntas
que las manos humanas tocaban para
transformar la madera.

Muestro aulor nos presenta o Jesis con
lodas sus vicisitudes, ante log Romanos v
los Fanseos, Jeshs predicando con sus
Mpasioles v Jests en omedn, un Jesis que
participaba de la cultura, 2 tradicion, ln
esperanza v el sufrimiento de su pueblo.

Jesus Christ Human Profile
Abstract

Here Jesus is show as a man in {lesh and
alive. A boy Jesus, alike any are of his
defiant, when voung, worked besides his
faith, Joseph, the carpenter of Bethlehem,
with the iools that human hands and to
touch to trensform wood.

Owur author presents us a Jesus with is
his problems, with the Romans and Phan-
sees, Jesus preaching with his apostles and
& praying Jesus, but also o Jesus that mingle
with the culture raditions, hopes and suf-
fering of his people.

* Arsobispo Emémte de la Arguidibessia de
Hermaosillo, Sonora

Profil Humain de Jésus Christ
Résumé

On présente ici a° jesus qui, I*homme, jésus
de chair, jésus vivani. 17n jésus qui, quand
il &tait enfant comme n'importe quel autre
de son épogue, travilla aux ciieés de son
pére joseph, le champentior de bélen, avec les
outils que les mains humaines touchaient
pour transformer les hois

Notre aulcur nous presente jEsus avec
toute ses viscisitudes, auprés des romains
et des pharisisens, jisus préchant avec ses
apdtres ef jésus cn prifre, un jésus qui
partageait [a culture, [a tradition, I'espoir et
l2 soulfrance de son peuple.

Introduccién

n hombre nacid hace mas de 19 siglos en una humilde aldea de
Palestina. Un hombre. El hombre que cambié el curso dela
historia, Ese hombre fue JESUS DE NAZARETH.

Unaverdad clave enrelacion conla personadeJesucnsto esasegurar
que el es verdadero Dios, pero también verdadero hombre.

Para ver su PERFIL HUMANO contamos con el testimonio
principalmente de los Evangelios ytambién de otros pasajes de laBibliay
no podemosdejar aunladola tradicion cristiana.

En nuestro tiempo hay la tendencia muy difundida de ver y de
presentaraJesissolo como hombre: claro esta, comounhombreinsolito,
unhombre extraordinario; pero siemprey soloun hombre.

Esta tendencia es caracteristica de los tiempos modernos y es
totalmente opuesta a la que se manifesto, bajo formas diversas, en los
primeros siglos del cristianismo y que tomo el nombre de “docetismo™.
Segun estosdocetas, Jesucristo eraun HOMBRE APARENTE, esdecir, *
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tenia laapanencia deun hombre; pero enrealidad era
solamente Dios.

. Frenteaestastendencias, la verdad que debemos
proclamar firmemente es que Cristo es verdadero
Diosy verdadero hombre. Es cierto que Jests no es
persona humana, es persona divina, pero subsistente

enlas dosnaturalezas la divina y la humana

Queremos, ahora, acercarnosmejor a es hombre
maravilloso, describir su perfil totalmente humano,
sentirlo cercano a nosotros.

Claroestaquealinsistiren la verdadera humanidad
de Cristo, no negamos que Jesus se dio ha conocer
como DIOS - HIJO. Especialmente cuando declara:
“yo y el Padre somos una sola cosa” (Jn. 10,30) y
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cuando se atribuye el nombre de Dios “yo soy” (Jn
8,58); cuando afirma que le “ha sido dado todo poder
enelcieloyenlatierra” (Mt. 28, 18), el poderdel juicio
final sobre todos los hombres y el poder sobre la ley
(Mt. 5,22.28.32.34.39 44) y por tltimo el poder de
perdonar los pecados (Jn, 20.23) porque habiendo
recibido del Padre el poder de pronunciar el “juicio”
final sobre el mundo (Jn 5,22), el viene al mundo a
“buscar y salvar lo que estaba perdido™ (Lc. 19,10).
Ademas para confirmar su poder divino sobre la
creacion, Jesusrealizo “milagros”, esdecir, “signos”
guetestimonian que junto conel havenido almundo el
reino de Dios.

Humanidad de Jesis

Sobrelaverdadera humanidad de Jesucristo, su perfil
humano, tenemos numerosos y claros testimonios
biblicos.

Me parece que el mas decisivo testimonio sobre
la humanidad de Jesis lo tenemos en el prologo del
Evangelio de San Juan: “y el verbo se hizo carne y
habito entre nosotros” (Jn. 1,14) carne - en griego
SARX-significa el hombre en concreto, que
comprendelacorporeidad, y portantola precariedad,
la debilidad, y en cierto sentido la caducidad.

iComo vemos que nuestro cuerpo conel tiempo
pierde vigor, pierde lozania! Somos verdaderamente
caducos, por eso Isaias exclamaba “toda carne es
hierba™ (1s 40,6).

Jesucristo eshombre enestesentido dela palabra
Sarx carne. Esa carne la recibio Jesis de su madre,
Maria, la Virgende Nazareth. Jess tuvoun nacimiento
humano de una mujer que le ha dado la “carne
humana”. Ya San Pablo ensefaba a los primeros
cristianos que “envid Diosa su hijo, nacido de mujer”
(Gal. 4,4),

Oigamos como Lucas Evangelista habla de este
nacimiento de una mujer, como describe los
acontecimientos de lanoche de Belén: “Estandoalli se
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cumplieron los dias de su parto y dio a luz a su hijo
primogénitoy lo envolvio en panalesyloacostéenun
pesebre” (Lc. 2,6-7).

El mismo evangelista nos da a conocer que al
octavodia después del nacimiento el nifio fie sometido
ala circuncision ritual y le dieron el nombre de Jesus
(Lc.2,21). Y también el dia cuadragésimo fue ofrecido
como “primogénito” en el templojerusolimitano segun
laley de <Moisés (Lc. 2,22-24). Y como cualquier
otro nifio, también este nifio “creciay se fortalecialleno
de sabiduria” (Le. 2,40). “Jesuscrecia ensabidunay
edad y gracia ante Dios y ante los hombres™

Pero detengamonos en Jesus ya adulto, porque
asi lo presentan con mas frecuencia los evangelios: lo
vemos como verdadero hombre, hombre de carne
(SARX) porque Jests experimento el cansancio, el
hambre y lased. AsiloleemosenMateo: "y habiendo
ayunado cuarenta dias y cuarenta noches al fin tuvo
hambre” (Mt. 4,2). Y enotrolugar: “Jesus, fatigado del
camino, se sentdsinmasjunto alafuente”... Llegauna
mujer de Samaria a sacar agua y Jesus ledice: “dame

de beber” (In 4,6).

Jes(is tiene, pues, un cuerpo sometido al cansancio,
al sufrimiento, un cuerpomortal. Uncuerpoqueal final
sufrelastorturasdel martirio mediantelaflagelacion, la
coronacion de espinas y por tltimo la crucifixion
Sabemos que durante la terrible agonia, mientras
moria en el madero de lacruz, Jesus pronuncia aquel
grito “tengosed” (Jn 19,28) en el cual esta contenida
unaintima, dolorosa y conmovedora expresionde la
verdad de su humanidad.

Ademas solo un verdadero hombre ha podido
sufrir como sufrio Jesus en el Golgota. Solo un
verdadero hombre ha podido morir como murid
verdaderamente Jesis,

Esta muerte la constataron muchos testigos
oculares, no solo amigos y discipulos, sino, como
leemosen SanJuan, losmismos soldadosque“llegando
aJesus, como le vieron ya muerto, no lerompieron las
piernas sino que uno de los soldados le atraveso con
sulanzael costado y alinstante salié sangreyagua™ (In

19,33)

Revista de ln Universidad del Valle de Aremayse Enero-Abnl [995 51




Asi al hablar del perfil humano de Jesis, conocimos
aun nifio que nace de una mujer, aun adulto que sufre
ymuere realmente,

Detengamonos en esteimportante misteriode la
Pasion.

Un modo nuevo que confirma que Jesis es
verdadero hombre es el hecho real de su
RESURRECCION; porquesi el verbo paranaceren
el tiempo “se hizo carne”, cuando resucité volvio a
tomar el propio cuerpo de hombre. Enrealidad séloun
verdadero hombre ha podido resucitar; porque
resucitar quiere decir volver ala vidaenel cuerpo. Este
cuerpo puede ser transformado, dotado de nuevas
cualidades y potenciasy al final serincluido glorificado
pero es cuerpo verdaderamente humano.

En efecto, Cristo resucitado se presenta a los
apostoles diciéndoles: un fantasma notiene carne ni
huesos como Yo”. - Los apéstoles asi lo vieron,
tocaron las cicatrices que quedaron después de la
crucifixion. - Ademés Jesiisno sélo habla y se entretiene
conellos sino queincluso acepté comida. “Le dieron
untrozo de pezasado y toméndolo comié delante de
ellos” (Lc24,42).

Al final Cristo con este cuerpo resucitado y ya
glorificado; pero siempre cuerpo de verdadero
hombre, asciende al cielo para sentarse*ala derecha
del padre”.

Es Jeshs un hombre verdadero, no un hombre
aparente, no un fantasma sino un hombre real. Asilo
conocieronlos apostolesy el grupo decreyentes que
constituyo laIglesia, yellos noshablaron en su testimo-
nio sobre la realidad humana de Jests,

Quiero, sin embargo, al notar que no existe en
Jesucristo unaoposicionentrelo quees “divino” ylo
que es “humano”. Jesis revelo sudivinidad mediante
la humanidad, mediante una vida auténticamente
humana, su “humanidad” sirvid para revelar su
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“divinidad”, es decir, su persona de verbo - hijo.

Confesamos que Jesus es verdadero Dios - Hijo,
pero no por ser Dios no era por ello obligado a ser
“menos” hombre, mas aln: por este hecho El era
“plenamente hombre”, o seaque enlaasunciondela
naturaleza humana enunidad conla persona divina del
verbo, el realizaba en plenitud la perfeccion humana.
Jestses el hombre perfecto.

Jesucristo, “Semejante a Nosotros en todo,
Menos en el Pecado™

Hablar del perfil umano de Cristo esalgo fundamental
en nuestra fe Cristiana. Recientemente el Concilio
Vaticano I al hablar de Jesucristo hombre, subraya
una relacion nueva que Cristo inaugura con todos y
cada uno de nosotros. He aqui sus palabras:

“Elhijo de Dios con suencarnacion se ha unido,
encierto modo, contodohombre, Trabajé conmanos
de hombre, pensé coninteligenciade hombre. Trabajé
conmanos de hombre, obro con voluntad de hombre,
amo con corazén de hombre. Nacido de la Virgen
Maria, se hizo verdaderamente corazén de hombre.
nacido de la Virgen Maria, se hizo verdaderamente
unodenosotros, semejante entodo anosotros, excepto
enel pecado” (G.S. 22)

Quiero detenerme particularmente en esta
afirmacion del Concilio: “trabajé conmanos de hombre,
penso coninteligencia de hombre.., amé con corazon
dehombre”; porque asi entramosen el mundointerior
de la vida psicologica de Jesus”. El experimentaba
verdaderamente los sentimientos humanos: la alegria,
latristeza, laindignacion, laadmiracion, el AMOR.

Por ejemplo, leemos, en Lucas que Jesus “se
sintid inundado de gozo en el Espiritu Santo” (Le,
10,21); que llord sobre Jerusalén: Al ver la ciudad,
lloro sobre ella, diciendo: |Si al menos en este dia
conocieras loque hacealapaztuya! (Lc. 19,41-42);
lloro también después de lamuerte de su amigo lazaro:
“Viéndolallorar Jesis(a Maria), y quelloraban también



losjudios quevenian conella, se conmovio hondamente
y seturbo y dijo ;Dénde le habéis puesta? Dijéronle:
Sefior, veny ve. Lloré Jesis”. (In. 11,33-35).

Los sentimientosde tristeza alcanzan en Jesusuna
intensidad particular en el momento de Getsemani
Leemos: “tomando consigo a Pedro, a Santiago v a
Juan comenza a sentir temor y angustia y les decia
Triste estami almahastalamuerte”(Mc. 14,33). Yen
Lucas leemos: “lleno de angustia, oraba con mas
insistencia; y sudé como gruesas gotas de sangre, que
corrian hastalatierra™ (Lc22,34). Esteesunhecho de
orden psico fisico que atestigua, a su vez, larealidad
humana de Jesus.

Tambiénleemos episodiosdeindignacionde Jesis
asi cuando se presenta a él, para que lo cure, un
hombre con la mano seca, en ese dia de sabado, A
Jesus, en primer lugar. Hace a los presentes ésta
pregunta: ' eslicito ensabado hacer bien o mal, salvar
una vidao matarla? Y ellos callaban: ydirigiéndolesla
miradauna mirada airada, entristecido porladureza de
su corazon dice al hombre: extiende tu mano. La
extendio y fuele restituidalamano™ (Mc. 3,5)

Lamisma indignacion vemos enel episodio de los
vendedoresarrojados del templo. Escribe Mateo que
“arrojo deallia cuantos vendian y compraban enél y
derribo la mesa de los cambistas y los asientos de los
vendedores de palomas, diciéndoles: escrito esta: * mi
casa sera llamada casa de oracion’ pero vosotros la
habéis convertido en cueva de ladrones (Mt 21,12-
13)

Enotros lugares leemos que Jesus “se admira”
“seadmiraba de suincredulidad” (Mc 6,6) - Muestra
también admiracion cuando se dice;: “mirad los lirios
como crecen... ni Salomon en toda su gloria se vistio
comounodeellos” (Lec. 12,27). Admiratambién la fe
de la mujer cananea “Mujer, | qué grande es tu fe!
(Mt. 15,28)

Pero en los evangelios resulta, sobre todo, que
Jesus ha AMADO. Por ejemplo leemos que durante

el cologuio con el joven que vino a preguntarle qué
tenia que hacer para entrar en el reino de los cielos,
“Jesis poniendo en éllos ojos, loamé™ (Me. 10,21)

El evangelista Juan escribe que Jesis amaba a
MartayasuhermanayaLazaro” (Jn11,5)yel mismo
Juan se llama a si mismo “el discipulo a quien Jesus
amaba” (Jn 13,23).

Jesis amaba los nifios: San Marcos escribe
Presentaronle unos nifios para que los tocase... y
abrazandoles, los bendijo imponiéndoles las manos
(Mc19,13-16). Y cuando proclamé el mandamiento
delamor, se refiere al AMOR con el que el mismo ha
amado: “este esmi precepto: que osameéisunosa otros
como yo os he amado™ (Jn 15,12),
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Pero, podemos decir que, la hora de la pasion,
especialmentela agoniaenlaCruz, constituyeel cenit
del amor, el culmen del amor de Jesus. Asi de una
formadecidida Juanelevangelistaasegura “habiendo
amado a los suyos que estaban en el mundo, los amé
hastael fin" (Jn 13,11).

Nadie tiene amor mayor que éstede dar launoa
vida porsusamigos” (Jn 15,13).

Contemporaneamente la hora de la pasion es
tambiénel cenit delatristeza ydel abandono que Jesis
experimentd en su vida terrena. Una expresion
penetrante de este abandono, permaneceran por
siempre aquella palabras; “eloi, eloi, lama
sabachatani?... Dios mio, Dios mio, ;Por qué me has
abandonado?(Mc 15,34). Con estas palabrastomadas
del Salmo 22, Jesis expresa el desgarro supremo de
su almay de su cuerpo, incluso manifiesta la sensacion
misteriosa deun abandono momentaneo por parte de
Dios. {Elclavo masdramatico ylancerantedetodala
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pasion!

Este es perfil humano de Jesis: se ha hecho
semejante verdaderamente a nosotros los hombres,
en todo, menos en el pecado. Por eso Jesus pudo
lanzar el desafio: jquién de vosotros me argiiira de
pecado? (Jn. 8,46) otrostraducen“;quiénde ustedes
encontrara enmi, falsedad?

Por eso la Iglesia desde el Concilio de Florencia
y enarmoniacon todala tradicién cristiana exclama:
“Jesis fue concebido, nacid y murid sin mancha de
pecado™ -Sine peccato conceptus, natus, et mor-
funs-Jesus es, pues, el verdaderamente justoy santo.

Quiero repetir ahora ante vosotros, lo que nos
ensefia el Nuevo Testamento, nuestra formuladefey
queencontramosdenuevo enel Concilio VaticanoIl:
“Jesucristo se ha hecho verdaderamente uno de
nosotros, entodo semejante anosotros, exceptoeel
pecado”, Confirma esta profesionde felacartaalos
hebreos que asegura: Jesus “no sequedaindiferente
ante nuestras debilidades, por haber sido sometido a
las mismas pruebas que nosotros, a excepcion del
pecado™ (Heb 4,15).

Y precisamente, gracias a una semejanza tal, el
Concilio Vaticano I asegura: “Cristo el nuevo Adan. ..
manifiesta plenamente el hombreal propio hombreyle
descubre por el hecho deque el “no habiaconocido el
pecado”: puesto que el pecado no es de ninguna
manera un enriquecimiento del hombre. Todo lo
contrario. Lo desprecia. Lo disminuye, lo privadela
plenitud quelees propia.

Oigamos las palabrasinspiradas del Concilio: “el
hombre cuando examina su corazon, comprueba su
inclinacion al mal y se siente anegado por muchos
males, que no pueden tener su origen en su santo
creador...

Esestolo queexplicaladivisionintimadel hombre,
Toda la vida humana la individual y la colectiva, se
presentacomo lucha, y por cierto dramatica, entre el
bienyel mal, entrelaluzylas tinieblas.




Mastodavia, el hombre se notaincapaz de dominar
con eficacia por si los ataques del mal, hastael punto
de sentirse como arrojado entre cadenas. Pero el
sefior Jesis vino en persona paraliberar y vigonzar al
hombre, renovandoleinteriormente y expulsando al
“principe deeste mundo” (Jn 12,31) quelereteniaen
laesclavitud del pecado. El pecado rebajaal hombre,
impidiéndole lograr su propia plenitud (G.S. 13) El
pecado esta esencialmente excluido de aquel que
siendo verdadero hombre, estambiénverdadero Dios:
‘hombre; pero no solamente hombre?: verus homo
sede non merus homo.

Jesus Hombre Solidario con Todos los
Hombres

El perfilhumano de Jesis melleva ala consideracion
de que Jesis también tuvo el gozo de ser hombre

De todas las oraciones que se han rezado en la
historia, la mas ridicula y grotesca, me parece, es
aquella del fariseo que, segiin cuenta el evangelio, se
volvia a Dios para decirle: “Te doy gracias, Sefior,
porque no soy como los demas hombres™.

Y pensar que le debemos dar gracias a Dios
precisamente porque somoscomo los demas hombres.

El escritor Merton produjo un parrafo que me
agrada. “Sermiembro delarazahumana esun glorioso
destino, aunque sea una raza dedicada a muchos
absurdos, yaunque cometaterribles errores: a pesar
detodoel "mismo Dios se glorifico al hacerse miembro
delaraza humana". Por eso admirado se pregunta el
salmista: jqué esel hombre para quete acuerdesde él?

Es cierto, Jesus se hizo miembro de la raza
humana, le agradaba llamarse *hijo del hombre’; pero
toda la vida terrena de Cristo y todo el desarrollo de
su mision testimonian la verdad de su absoluta
impecabilidad. Hombre sin pecado. Jesucristo du-
rante toda su vida lucha con el pecado y con todo lo
que engendra el pecado,

Pero estalucha contra el pecado y sus raices, no
alejaa Jesus del hombre. Muy al contrario, lo acerca
alos hombre, acadahombre. Ensu vida terrena Jesus
solia mostrarse particularmente cercano a quienesa
los ojos de los demas pasaban por ‘pecadores’.

El mismo Jesus discutiendo con sus enemigos
decia:“porque vino Juan que no comia ni bebiay dicen
estd endemoniado. Vino el hijo del hombre, comiendo
ybebiendo y dicen: esun comilony bebedorde vino,
amigo de publicanos y pecadores” (Mt 11,18).

Fuera del caracter ‘polémico’ que tienen estas
palabras contra los que antes criticaban porque se
mueve y actiia en medio dela gente; sinembargoala
luz de estas palabras resulta transparente la verdad
sobre el modo de ser, del sentir y de comportarse
Jesis hacialos pecadores.

Acusaban a Jesus en muchas ocasiones de ser
“amigo de publicanos - es decir, delosrecaudadores
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deimpuestos, personas, pues, de mala fama, odiados
y considerados no observantes de la Ley - y
pecadores”. Jesis no rechaza radicalmente este juicio
. cuyaverdad aparececonfirmadaenmuchosepisodios
registradosen el Evangelio. Asiporejemplo, el episodio
referenteal jefe delos publicanos de Jericd, Zaqueo,
a cuya casa, por asi decirlo, Jesis se autoinvitd:
Zaqueo, ledijo, baja pronto” (Zaqueo siendo debaja
estatura estaba subido sobreun arbol para ver mejor
alesus cuando pasara) “porque hoy me hospedaré en
tucasa”. Y cuando el publicano bajolleno de alegria
vofrecid aJesislahospitalidad de su propia casa, oyo
queJestsledecia. “Hoyhavenidolasalud (salvacion)
atu casa, por cuanto éste estambién hijo de Abraham;
puesel hijode hombre ha venido a buscarya salvarlo
que estaba perdido” (L¢ 19,1-10)

Asi comprendemos no solo la familiaridad de
Jesus con publicanos y pecadores, sino también el
motivo por el que Jesis buscaba ytratara conellos: la
salvacion.

Un acontecimiento parecido queda vinculado al
nombre de LEVT, hijo de Alfeo. Este episodioestanto
mas significativo cuanto que este hombre que Jesus
habia visto “sentado al mostrador de losimpuestos”
fuellamado paraseruno de losapostoles. “Sigueme”
le habia dicho Jesus, y él levantandose, lo siguid. Su
nombreaparece enlalistade losdoce comoMateo y
sabemos que es el autor de uno de los Evangelios.

Y el Evangelio de Marcosnarra que Jesis“estaba
sentado encasadeeste LEVIL, MATEO yque “muchos
publicanosy pecadores estaban recostadoscon Jesus
yconsusdiscipulos” (Mc2,13-15). Tambiéneneste
caso “los escribas de la secta de los fariseos”
presentaronsus quejasa los discipulos; peroJesasles
dijo: “tienen necesidad de médico los sanos sino los
enfermos, nihe venido yo allamar alos justos, sino a
los pecadores” (Mc 2,17).

Sentarse a la mesa con otros - incluidos los
" L3
publicanos y pecadores - es un modo de ser humano
que se nota en este perfil humano de Jesus desde el
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principio de su actividad mesianica. Efectivamente,
unadelas primeras ocasionesen las que el manifesto
su poder mesianico fue durante el banquetenupcial de
Cana de Galilea, al que asistic acompaiiado de su
madrey de sus discipulos (Jn 2,1-12)

Pero también mas adelante, Jests solia aceptar
invitaciones ala mesano solo delos ‘publicanos’ sino
también de los *fariseos’ que eran susadversarios mas
encamizados. Asileo en Lucas quenosdice: “leinvitd
un farisec a comer con él y entrando en su casa se puso
alamesa” (Lc 7,36).

Durante esta comida sucedeun hecho que arroja
todavia nuevaluz sobre el comportamiento de Jests
con nuestra pobre humanidad formada por tantos y
tantos “pecadores’ despreciados y condenados por
los que se consideran ‘justos’

He aqui que una mujer conocida en la ciudad
como pecadora se encontraba entre los presentes y,
llorando, besaba los pies de Jesis y los ungia con
aceite perfumado.

Se entablaba entonces un cologuio entre Jesus y
el amo de la casa, durante el cual establece Jests un
vinculo esencial entre la remision de los pecadosyel
amor que se inspira en la fe: “le son perdonados sus
muchos pecados, porque amé mucho. .. tus pecados
teson perdonados. .. tu fete ha salvado, jvete en paz!
(Lc. 7,36-50).

Noeselunico caso de este género. Hay otro que,
en cierto modo, es dramatico: es el de “una mujer
sorprendida en adulterio™ (Jn8,1-11). También este
acontecimientocomoel anteriorexplicaenquésentido
eraJesis “amigode publicanosy de pecadores™ -Dice
alamujer; “vete y no peques mas” (Jn §,11).

Elqueera semejante a nosotros entodo excepto
en el pecado se mostro cercano a los pecadores y
pecadoras para alejar de ellos el pecado. Pero
consideraba este fin mesianico de una manera
completamente “nueva’” respecto del rigor con que
tratabana los ‘pecadores’ los que losjuzgaban sobre



la base dela ley antigua

Jesus obraba con el espintu de un amor grande
hacia el hombre, en virtud de la solidandad profunda
quenutria en si mismo, con el hombre. - Jestis hombre
solidario contodosloshombres.

;En qué consiste esta solidandad? Es la
manifestacion del r mor que tiene su fuente en Dios
mismo. Elhijo de Dios ha venido al mundo para revelar
este AMOR. Lo revela ya por el hecho mismo de
hacerse hombre. Uno connosotros.

Esta union con nosotros en la humanidad por
partedeJesucnsio, verdadero hombre, esla expresion
fundamental de su solidaridad con todohombre, porque
hablaelocuentemente del amor con el que Dios mismo
nos ha amado a todos y cada uno.

Elamor esreconfirmado aqui deuna manera del
todo particular. El que ama desea compartirlo todo
conel amado. Precisamente poreso el hijo de Dios se
hace hombre.

De el habia predicho Isaias el profeta. “Eltomo
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nuestras enfermedades y cargd connuestras dolencias™
(Mt 8,17) de esta manera Jes(s comparte con cada
hijo e hija del género humano la misma condicion
existencial. Y en esto revela el también la dignidad
esencialdelhombre, Decadaunoydetodos. Podemos
asi decir que la Encarnacion es una
REVALORIZACION inefable del hombre y de la
humanidad.

Conclusion

Al hablar del perfil humano de Jesus nos hemos
acercado un poco al misterio de esa persona, de ese
hombre verdadero. Jesus fue nifio como todo nifio
humano. Trabajé consus propiasmanos juntoa José
de Nazareth, de la misma manera como trabajan los
demas como trabajan los demas hombres. Eraun hijo
de Israel, participaba enla cultura, tradicion, esperanza
ysufrimiento de su pueblo.

Conociotambiénlo que amenudo aconteceenla
vida de los hombres llamados a una determinada
mision: laincomprension eincluso latraicion deuno de
los que el habia elegido como sus apdstoles vy
continuadores suyos, Y probd también por eso un




profundodolor(In 13,21)

Y cuando se acercd el momentoen que“debia dar

_suvidaenrescate de muchos™ (Mt 20,28), se ofrecio

voluntariamente a simismo (Jn 10, 18) consumado asi
el misterio de su SOLIDARIDAD enel sacrificio.

Elgobernador romano, Poncio Pilato, paradefinirlo
antelosacusadores judiosreunidos, no encontro otra
palabra fueradeestas: “ahitenéisal hombre™” (Jn 19,5)
- Aqui esta el hombre.
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Esta palabra de un pagano, desconocedor del
misterio pero no insensible a la fascinacion que se
desprendia de Jesis, incluso en aquel momento, lo
dice TODO sobrela realidad humana de Cristo, sobre
su perfil humano. JESUS ES EL HOMBRE; UN
HOMBRE VERDADERO QUEES SEMEJANTE
A NOSOTROS EN TODO MENOS EN EL
PECADO, SE HA HECHO VICTIMA POR EL
PECADO Y SOLIDARIO CON TODOS
NOSOTROSHASTALAMUERTEDE CRUZ.




Cultura de la Muerte y Evangelio

* Mons. J. Trinidad Gonzilez

Cultura de ln Muerte ¥ Evangelio
Resumen

Sc planica aqui una cribics a la culiuma
consumista del saglo XX, una culturs que
fomenta |us desigualdades humanas,
comupeion politica, hambrunas, guerras y
descontrol natal, cuvo rasgo distintivo ¢3 el
desmedido amor & si mismao,

Sinembarge. ¢l panosamano esdel todo
desolndor, se propone una culturn de In vida
emanada del cristianismo, en ls que se
fortalece una nueva relacion con Dios, con
Ia naturaleza, con el préjimo y con nosoiros
mismos, como frufe de i inculiumeion del
Ewvangelio.

Culture of the Death and Gospel
Abstrac

It 05 said here & entic of the consumenst
culture of the 20th century, & culture that
promote human disparity political eommup-
tion, hunger, war and non birth control,
which the unique characteristics of narcis-
sishe love.

However, the horror is not completely
griy, it is propose a culture of life based on
Christianism, in which there is a new strong
relation with God, with nature, with
fellowmen and with us, 83 8 result of gospel
i ulturzation,

* Uiispo de b Ditoens de Cundaljara,
Jalisco

Culture de la Mort et de I'évangile
Résume

U se pose ici In guestion d*un enfigue a®
I eulture de consommation du vingtiéme
siéche, une culture qui fomente les inégalites
humaines, Ia corruption politigue, les
famines, les guermes of le manguede contrble
de démesure de soi-méme.

Cependant, le panorama n'est pas
complétement desolant. Une culture de |a
vie qui emane du christianizme est proposée,
dans laguelle se fortife une nouvelle relation
avee diew, avee [a nature, avec le prochain et
avec nousméme, comme fruit dumangque de
culture de [*&vangile.

queadquiere granrelevancia en las ensefianzas del Magisterio

actual dela Iglesia Catolica, y que se presenta comounanecesidad
urgente ennuestro trabajo pastoral, organizado, programadoy planificado.
Tema que debe estar en las agendas de los grandes y pequefios centros
en los que se preparan las nuevas generaciones de profesionistas, de
hombres y de mujeres que tendrén en sus manos la construccion deuna
sociedad nueva, de la culturade la vida, de la civilizacion del amor.

I areflexion acercadelaculturadelamuertey Evangelio, esuntema

:Qué esla cultura el en sentido cristiano?

Son los modos propios que posee un pueblo, un grupo humano, para
relacionarse con Dios, con el mundo que le rodea (habitat), con sus
projimos y consigo mismo. (Cfr St. D. N° 228, GS 53 y 54).

La cultura nacio con el mandato divino dado a los primeros seres
humanos cuando les dijo: “Crezcan y multipliquense, llenen la tierra y-
sométanla”, nos dice el libro del Génesis (1,28-30).
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Labase teolowica de esta concepcion de cultura,
ofrecida por el Concilio Vaticano 11, enla Constitucion
Pastoral “Gaudium et Spes” (M.M. 53,62), estaenel
. mismo origendel serhumano que fue creadoaimagen
y semejanzade Dios (Cfr. Gén 1,26-27). Esdecir, fue
creado en su condicion de ser llamado y capacitado
para relacionarse con Dios, como Padre y Creador,
siendo su hijo, poradopcién; pararelacionarseconlos
demas seres humanos, en su calidad de hermano; con
la naturaleza, siendo el ecnomo deella, deunmodo
responsable y creativo, y consigo mismo, encuanto él
esél“arquitecto desu propiodestina”(Amado Nervo,
y Pablo V1 en “populorum Progressio”, 15), bajo la
mirada amorosa de Dios, Padre bueno y respetuoso
delalibertad humana.

Eltexto dela enciclica Populorum Progresio 15,
esel siguiente: “Dotado deinteligenciay delibertad, el
ser humano es responsable de su crecimiento”. Lo
mismo que el texto de Amado Nervo, tomado de su
poema“Enpaz” esel siguiente:

“Muy cerca de mi ocaso, yo te bendigo vida,
porquenunca me diste ni esperanza fallida, ni trabajos
inciertos, ni penainmerecida.

Porque veo al final de mi rudo camino que yo fui
el arquitecto de mi propio destino; que si extraje las
mieles o la hiel de las cosas, fue porqueenellos puse
hiel o mieles sabrosas: cuando plantérosales, coseché
siemprerosas’

Si se realizara este plan de un modo adecuado,
tendriamos una cultura cristiana productora de vida
abundante paratodos, segun los planes de Dios.

2.- ;Como es eso de que no tenemos una
cultura cristiana entre nosotros?

Sisomos realistas nos damos cuenta de quela cultura
que nos rodea, no esuna cultura cristiana, ya que en
gran parte es coritraria a los planes y proyectos de
Dios;, quien quiereque el ser humano viva, cadadia en
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condiciones mas humanas, mas fraternas, mas justas,
mas solidanas, y, por ello, mas cristianas,

Eldocumento de Santo Domingo describe en su
numero 228, algunos rasgos de esa cultura anticristiana,
quenosrodea. Veamos algunos de esos signos de la
culturade lamuerte, quetiene como objetivo primor-
dial: CONSERVAR E INCREMENTAR LA
PAVOROSA DESIGUALDAD ENTRE LOS
POBLADORES DEL PLANETA TIERRA AL
GENERAR CORRUPCIONPOLITICA, HAMBRE
Y HAMBRUNA, GUERRA Y DESCONTROL
NATAL.,

Unrasgo muy notonio dela culturade lamuerte es
el AMOR DESORDENADO A SIMISMOS. Desde
hace mas de 40 afios, nos invade una cultura que
promueve el egoismo, el amor desordenado a s
mismos como supuesta solucion a los problemas
humanos, al creerqueel problema principal del hombre
hoy, eslaFALTADE AUTOESTIMA:

Poresto proliferan las técnicas de autoestima, de
autosuperacion. Porejemplo: Autoliberacion Interior,
Dianética, Metafisica, Meditacion Trascendental,
Yoga, Zen, Control Mental, Espiritismo,
Descubrimiento del yo interno. Logoterapia:
Movimiento del Potencial Humano, Analisis Existencial,
Reik, Fraternidad Guardianes de la llama de Saint
Germain, Cosmoanalisis, Sociedades Teosoficas, Gran
Fratemnidad Universal, Movimiento Gnostico, Kundalini
Yoga, Meditacion Médica Mahariste, Hare Krisna,
lglesiade la Cienciologia, Medicina Energética, Clinica
Holistica Cristal, Astrovision, Mineralia, La gran
Piramide. Todo esto bajo el supuesto de que la
psicoterapia de laautoestimaesla solucion principal a
nuestros problemas sociales.

No se buscan las raices profundas de nuestros
problemas actuales, ahi donde debemos buscarlas.
ComoeslaSociologia, enla Economia neoliberal, en
losegoismos humanos, etc.

Seabrieron las puertas dela busqueda del amor



asimismos, sin limites. Por eso vino el uso desordenado
del sexo, el abuso del alcohol, la fuga por las drogas,
lacompetenciaenelcomprar ytener, Todoello, para
alcanzar el gusto y las satisfacciones personales en
forma automatica.

Y a lo que antes era vicio, ahora se le quiere
presentar comolo masnatural y, a veces, hastacomo

.‘h
» il 't

lo massano. Laidea dominante es nohacer sacrificios,
sino lograr estary vivir a gusto.

Desorden Sexual

Otrorasgodelaculturadelamuerte esla propaganda
y la practica de una falsa sexualidad a través de la
revolucion sexual.

Si antes se consideraba grave error las relaciones
prematri-moniales y las extramaritales, hoy se hace
burlade lavirginidad y delacastidad. Hastadicen que
la virginidad produce cancer.

| L5 -

Antes la sociedad veia con muy malos ojos a las
madres solteras, hoy la subcultura de la muerte es
implacable con lamujer casada, dedicada a su hogar,
a su marido vy a sus hijos. Mientras se le hace mucha
propaganda a las mujeres famosas, que tienen hijos
fueradel matrimonio.

Siantes se consideraba malo hablar del sexo, hoy
se considera absurdo hablar del
pudor y del recato. De la
ignoranciasexual sehapasadoala
saturacion de informacion, sin
marcos éticos definidos. De una
exigente y a veces restrictiva,
sexualidad se ha pasado a un
ejercicio vanal, desenfrenado v,
en ocasiones, perverso de la
practica sexual

Hedonismo

Unodelossignosdela culturade
lamuerteenel mundo actual, esla
tendenciaavivir segunel capricho
humano.

Esunhecho innegable queel
ser humano ha descubierto y
controlado muchasdelasleyesde
la naturaleza y puede manejarlas
libremente. Sin embargo, no
siempre sonutilizados sabiamente
esosavancesdelaciencia humana.
Porque eldesconocimiento del verdadero Diosllevaa
(ue unas cuantas personas se constituyan en falsos
dioses.

Asi, por ejemplo, la influencia transnacional de
UNos pocos grupos es impuesta en México con las
campafias antinatalistas, divorcistas, abortistas y
consumistas. Paraello, se hace gran propagandaala
busqueda del placer, aunque se pierda la dignidad
propia y se pisoteen los derechos de los otros; se
hacenaun ladolos principios cristianos, sereduce la
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informacion sexual a sololo biologico; se desprestigian
los valores familiares, morales y religiosos.

Mentalidad Antinatalista

Otrorasgo dela cultura de lamuerte es el descontrol
natal. Una consecuencia logicadetodo loanteriores
el invento y la proliferacion de las practicas
anticonceptivas, enemigasdel amor, delavidaydela
familia. Los métodos anticonceptivos artificiales se
utilizan para evadir las leyes de la naturaleza humana.
Ademas, propician y promueven la irreflexion y la
irresponsabilidad en el campo de lasrelaciones hombre
- mujer

El Aborto

Esuno delos signos mayores de la cultura anticristiana
de la muerte. Muchos paises han aceptado la
legalizacion del aborto para evitar el aumento de la
poblacionhumana, desprotegiendoal mifio del derecho
mas fundamental, y favoreciendo la destruccion delas
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conciencias v de la vida humana. EL SENO
MATERNO, QUE HABIA SIDO CONSIDERADO
COMO EL LUGAR MAS SEGURO PARA EL
SER HUMANO, HOY EN DIA, SE VUELVE EL
LUGARMAS INSEGURO.

El aborto provocado es un asesinato a mano
armada del ser mas indefenso. Ademas de ser causa
deexcomunion parael catolico, yun pecadoreservado
al Obispo, para todos los que intervienen directa o
indirectamente ensu realizacion.

Segunlasleyes abortistas, el no-natoes propiedad
de sudueifia, ella puede matarlo o permitirleque nazca
yviva, Lasmadres tienen el derecho constitucional de
matar a sus bebes,

Primero fueron los bebés asesinados, luego
seguiran los ancianos v los enfermos (eutanasia), y
después seran los subdesarrollados, los miserables,
los nifios de la calle (como pasa ya en Brasil), v asi
sucesivamente. ;A dénde llegar la cultura de la
muerte.

Cultura de Vida

Debemosdenunciar portodos los
medios legitimosla culturadela
muerte. Pero no basta con
denunciar, necesitamos anunciar
y construir una cultura de vida,
una cultura verdaderamente
cristiana. Esdecir, unnuevomodo
de relacionarse con Dios, con la
naturaleza, con el projimo y con
nosotros mismos. Esta cultura
debeser el fruto delainculturacion
del Evangelio, entodoslos ambitos
del mundo en que nos toca vivir.
Paraque se cumpla la palabrade
Cristo quien afirmo: “he vemido
para que tengan vida, y vida en
abundancia” (Jn 10,10). Estaes
unatarea quelos Papasy nuestros



Obispos latinoamencanos nos han estado recordando
Cuando nosexhortanaconstruirunanueva civilizacion,
que sea del amor y de la vida digna para todos.

Porque, como cristianos, sabemos que la Gnica
respuesta satisfactoriaa las grandes interrogantesdela
humanidad hoy, esta en una verdadera y auténtica
civilizacion del amor cristiano. La presente civilizacion
de la tecnologia, de la cultura urbana, moderna y
postmoderna: NO HAN RESPONDIDO
EFICAZMENTE A LAS LEGITIMAS
EXPECTATIVASDEJOVENES, DE ADULTOS,
DE NINOS Y DE ANCIANOS.

Debemos convencernos de que la base de la
rebeldia de los movimientos juveniles, detras de las
estnidencias del rock pesado y de otras masicas
actuales, en el fondo de la letra de canciones de
protesta, el mensaje que palpitacon fuerzaeselde LA
NECESIDAD DEL AMOR A DIOS, A LA
NATURALEZA, ALPROJIMO Y ANOSOTROS
MISMOS. EN UNA PALABRA: AMOR A LA
VIDAVERDADERA

Esmuy probableque la humanidad entera viva, en
gran parte, sin darse cuenta, la verdad dela denuncia
del apostol San Juan, que nos hizo una profunda
sintesis del mensaje de Jesus, cuando dijo: “EL QUE
NO AMA PERMANECE EN LA MUERTE" (In
3,14). Es decir, la experiencia nos demuestra que la
falta de amor verdadero es lo que nos lleva a la
autodestruccion individual y colectiva

Poreso, latareade todoslos cristianoses construir
unanueva cultura, enlacual elamordésentidoalavida
delosindividuosy delos pueblos, devolviéndoles su
dignidad.

Rasgos de la Cultura de Vida

Entre las caracteristicas de una verdadera cultura
cristiana, podemos enumerar las siguientes:

Optar siempre porla vida. Enunaculturacnstiana,
optar por ¢l plan de Dios es optar por la vida, por el

amor, por la felicidad. Por eso, el plan de Dios para el
hombre, no debe ser manipulado por el hombre; sino,
mas bien, serdescubierto yaprendido enla revelacion
yenla ensefianza de la Iglesia, fundada por Cristo.

Proclamar ante el mundo que nuestro Dioses mas
grande quenuestros temores y problemas, que quiere
una reparticion mas justa y cristiana de los bienes y
servicios que laciencia ylastecnologias nos ofrecen

Rechazar, como algo injusto, el hecho de queen
las relaciones internacionales, la ayuda econdmica
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conciencia y a causar cambios
significativos en la sociedad, menos aun
en una promesa ilusoria de un futuro
mejor. El Evangelio de la vida es una
realidad concreta y personal, porque
consiste en el anuncio de la persona
misma de Jesus” (TMA 46).

En su inspirada vision profética,
Juan Pablo II mira al Cristo cosmico
como buena nuevadevida paratodala
humanidad. En la ciudad del hombre,
amenazadaen su existencia total porel
espectromalvado de la muerte, el Papa
pretende plantarel arbol de la vida que
es Jesucristo vy su realidad profunda e inagotable.
Ademas, afirmael Papa, “Elevangeliodelavidanoes
exclusivamente paralos creyentes: es paratodos... es
para la ciudad de los hombres” (Evangelinm vitae
16). Asi, pues, no solo los cristianos, sino toda la
humanidad creada por Dios y salvadamediante lacruz
del Hijo de Dios, debe nutrirse delos frutos del arbol
dela vida

La verdadera vida humana y cristiana fluye del
“maderodevida”, como llamaban los medievalesala
cruz de Cristo. Ese madero se encuentra enel centro
delahistoria humana, iniciada dramaticamente junto al
arbol del paraiso y que encuentre su cumplimiento
gloriosoen el “arbol delavida” dela Jerusalen celeste,
como lo afirma atinadamente el librodel Apocalipsis,
en cap. 22, versiculo 2: “amistad de la calle de la
ciudad, a ambos lados del rio, crecia un arbol de la
vida; da doce cosechas, una cada mes del afio y las
hojas del arbol sirven de medicina alas naciones”™.

Enmedio deun escenario de desolaciony soledad
“apocaliptica”, como aparece confrecuencia nuestra
existencia potsmoderna, el cristiano sientelaurgencia
de una cultura que promueva la vidaen todas y cada
unade sus formas y deuna actitud decompasion hacia
los necesitados, para contrastaruna culturacada vez
mas dura, despiadada, fria, promotora de guerras,
tensiones, odios, violencia, divisionesy muerte.
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Esta nueva cultura cristiana puede hacer
comprender que la vida humana no es una posesion
egoista, sino un don que debemos recibir con
reconocimiento. No es un juego arbitrario, sino un
proyecto deamor. No esunaccidente sin significado,
sinounavocacion querealizar, no esunaccidente sin
significado, sino una vocacion por realizar. Noesun
problema dificil de resolver, sino un misterio por
contemplar con humildad y asombro
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Importancia de Cristo en la Configuracion de
la Espiritualidad del Siglo XXI

* Mons. Javier Navarro R.

Importancia de Cristo en la
Configuracitn de la Espiritualidad
del siglo XX1

Resumen

Entrentado ¢l hombre en el vertiginoso
avance de la ciencin v la teenologia,
contrastida su espintualidad con la smuerie
de Daosw se abre una brecha enorme entre el
hombre y Dios. Haberle dado la espalda s
LJios no ha dejado, a los hombres del siglo
XX, sin eamino y sin cereteza, v no s sino
<l volver la mirada al valor de lo espiritual
lo que el autor propone como la accibn
salvifica v emancipadorn del espiritu del

hambre

Mecesitamos para of Tercer Milenio
una fe que construyva una sociedad con
jushicia, lestimonio de eanidad, de amar por
los pobres v marginados del progreso. Fsta
Fe no serd prosducto de ln evidenein cientifica
sino de laconviceidn de nuestra fe en Cristo,

Christ Impartance in Spirituslity
Configuration in the XX1 Ceniury

Abstrac

Facing mankind in the vertiginous advance
of science and technobogy, contrasted it
spinituality with “God's dying” opens o
very wide path between man and God

Having turmed our backs on God, has left
the men of the 20% century without a path
of uncertainty, and there is no way out but
to face with valor the spiritual, that is what
the author suggests as plan of action for
silvation and emancipating of the spirit of
men

A particular need for the third millenium
is faith. faith which constructs a fair soci-
ety, wiltness of charity, Yove 1o the poor and

*Obispo Auxiliar de la Dibcesis
de Cuadaljars, Jalhco

tsolated from progress. This faith will not
be & product of scicntific witness not con-
viction of our faith in Christ,

I' Importance de Christ Dans
In Configuration de la Spiritualite
Du Vingt Et Uniéme Siécle

Résumé
Confronté I' homme avee |' avanece

verigineuse dela seiencectdelatechnologie,
contrastée sa spiritualité avec *la mort de

sidcle sans chemin el sans certitude ¢f Cest
seulement tourner le regard &' la valeur du
spririluel ee que propose I' auter comme |
action salvatrice et émancipatrice de I'esprit
de Ihomme.

Mous avons besoin pour le trodséme
millénaire d' une fol qui construise une
société avee justice, iémoignage de charité,
& amour pour les pauvres et bes marginés du
progrés. Cette foi ne sera pas le produit de
I'évidence seientifique mais dela conviction
de noire (oi en Chnst

dieu”, une bréche énorme Louvre entre I
homme et diew, Le fai davoir toumé le dos
o'diew n'a pas laissd hes hommies du vingtieme

Introducion

espiritualidad actualmente reinante propuesta alos hombres de hoy

apartir del mundo moderno? Nuestro continente Latinoamericano
sigue confesindose cristiano, de denominacion catélica en su mayoria,
pero, jhasta donde su espiritualidad se ve influenciada por lamodernidad?
Para contestamos estas preguntas necesitamos analizar las caracteristicas
del espiritu de la modernidad, el tipo de hombre que esta espiritualidad
produce y la compatibilidad o incompatibilidad de este espiritu con el
Espiritude Cristo.

P aratratarestetema es necesario iniciar preguntandonos jcual esla

Porque hablar delo que sucedera en el proximo siglo no es cuestion
de adivinacion. Ni se trata, en nuestro caso, de esperar un oraculo
profético, sino de establecer, desde los hechos que constatamos en este
momento y la dinamica que los mismos engendran, qué perspectivas
encontramos y qué podemos esperar, segiin sea nuestraintervencion para
orientar dicha dindmica, en el primer siglo del tercer milenio. Tratar de ver
mas alld resulta, no solo arriesgado, sino imposible, dada la limitacion de
nuestrainteligenciay suincapacidad de previsiondel futuro.
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La Espiritualidad en la Modernidad

Estamos porllegar al final del siglo XX. Unsiglo que
se inicio con la proclamacion: |Dios hamuerto!. Un
sigloen queloshombres hicieronrevoluciones arma-
das, dos guerras mundiales y una carrera armamentista
quehacen posible el suicidio total del hombre. Eseste
siglo enque aparecio el SIDA condenandoa muerte
aquienes soninfectados. El siglo enquelos hombres
seufanandehaberllegadoalaluna, enque exploramos
eluniverso mejor quenunca, con potentisimosaparatos
ynaves gue nuncaregresaran, pero que soncomo ojos
humanos para explorar el cosmos desde puntos de
vistacadadia maslejanos. Eselsiglo enquemuchos
nifios yjovenes sesienten desamparadosy selanzan al
refugio del paraiso terrenal de las drogas. Esel siglo
enquelasmayorias dela humanidad sufreningnorancia,
enfermedades y todo tipo de miserias humanas. Un

siglo que proclama el antropocentnismo hasta suponer
quelafinalidad esta enlatransformacion del mundoy,
portanto, enlaconstruccion del humanismo; pero que
contradictoriamente cimienta su espiritualidadenel
individualismo y en la competencia de todos contra
todos hasta llegar al punto en que ya nadie puede
confiar en nadie porquecualquieradefrauda: el amigo
al amigo, el hermano al hermano, el padre al hijo, el
esposo a la esposa.

Todo ello, ;porque Dios ha muerto!

Pero estar al final del siglo XX es estar cada dia mas
cercadel proximo siglo al que consideramos como el
inicio del tercer milenio. Tercer milenio jde qué?
Nada menos que del nacimiento, como hombre, de
Cristo.

Sin embargo, nadie duda que desde la segunda
parte de este siglo se abren perspectivas de cambio
cada vezmas profundas para lavida delos hombres,
cambios que muchos consideran tan radicales que
hablandel final de una civilizaciony laapancionde una
nueva, ennuestrahistoriahumana, Porqueel despliegue
monumental de la ciencia conavances enun sinnimero
de campos, con resultados tecnologicos tan
impresionantes, suponen que va quedando atras un
pasado quenodebevolver enninguno de sus aspectos.
Laactitud deestanuevacivilizacioneslade simplemente
lanzarseal futuro y a las posibilidades que el hombre
pueda desarrollar en el porvenir, Las sociedades se
orientan politicamente enbisqueda de una democracia
que esta lejos de ser perfecta, pero querepresenta el
abandono de sistemas totalitarios. La economia ha
adoptado posiciones conservadoras, sobre la base
del individualismo neoliberal unavez quela expeniencia
socialista haterminado con laintencion de que nunca
regrese. Elarte se desarrollaigualmenteal echar raices
enel subjetivismo, dejando atris el tener que someterse
anormas o criterios que definan el valor dela estética
ysinqueimportelaindeterminacionque deelloresulta
Las ideas deben ser contemporaneas aunque los
hombres tengan que vagar hacia escepticismos en
muchos campos, originados en experiencias
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desilusionantes. Nuestros pueblos Latinoamericanos,
como casi todoslos pertencecientesal llamado eje sur,
buscan con desesperacion alcanzar en sudesarrolloa
los pueblos del eje norte, aunque ahonden la division
internaentre las minorias que viven conlos beneficios
del progresoy lasmayorias presasdel hambre, la sed,
lainsalubridad, laignorancia yel abandono.

Eneste contextodelogrosy fracasos, no podemos
menos que constatar que surge unaespiritualidad que
tiende enlo intelectual a interesar al hombre portodo;
a acumular informacion sobre todo y tratar de ser
hombre de su tiempo explorindolo todo; a una
espiritualidad basada en una
dinamica sorprendente que hace
realidad lo impensable, que
promueve tantos cambios tan
rapido yen pocotiempo queenla
mente demuchos aparecela duda
de no saber ya a qué atenerse y
llegan a pensar que todo se vale,
que todo se puede, porque alfiny
al cabo, las cosas van cambiando.

JModernidad Vs
Espiritualidad Cristiana?

En el desarrollo historico, la
modernidad ha luchado contrala
espiritualidad cristiana y trata de
convencer atodos que lasalvacion
del hombre tiene que venir de su
propiarazon; quelaracionalidad
debe imponer en todos los
hombres la conviccion de que
aplicando su razén lograra
construir su mundo y hacerlo
verdaderamente  humano;
conseguirla fraternidad entrelos
hombres y finalmente lograr la
experiencia mas profunda de libertad frente a la
naturaleza, estableciendo asi la verdadera grandeza
delserhumano. °
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Elsiglo XIX fue dedicadoacrearelimperiodela
razon. Para establecer esteimperio se presiond y se
ataco toda conviceion religiosa, toda busqueda de
Dios. Porque Dios no se dejameter en el laboratorio
donde el conocimiento avanzaydondelarazénimpera.
Porque Dios no se deja ver, ni oir, ni tocar, ni medir,
ni calcular, ni es predecible como los hechos que se
manejan desdela perspectiva cientifica. Frentealos
males de los hombres Dios no dice nada. Ante los
embates de lanaturaleza contrala vida humana, Dios
solo calla: terremootos, ciclones, huracanes, erupciones
volcanicas, tornados, arrasan en pocas horas, no solo
con lo construido por el hombre, sino con el hombre
mismo. Frente a la hambruna de
pueblos enteros propiciada por
las sequias, no hay Dios que
proporcione alimentos que los
puedan salvar dela muerte. Ante
los poderesdetiranosy dictadores
querealizan purgas, queimponen
pesadas cargas, que conservan el
poder echando mano del terror,
delafuerzayhastadelatorturano
hay Dios que intervenga a favor
delosoprimidos. Entodas estas
situaciones humanas, ; donde esta
Dios? No aparece.

Y es quelo moderno estd en
aceptar solo lo que se demuestra,
lo que se constata por la
experiencia, lo que severificacon
lossentidos. Ahora el espiritu no
puede ser infantil para aceptar
cualquier cosa, ahoraes necesario
tener evidencias, sélo que no se
aceptacomoevidenciasinolo que
severifica cientificamente.

Elmundo modemo se debate
entrela conviccion de la supremacia del espiritu humano
y lanegacion detodo espiritu, Supremaciadel espiritu
humano al decidir la negacion del Espiritu de Dioso
negacion del espiritu por la reduccion de todo a
fendmenos producidos por simple evolucion de la



materia que genera el fenomeno humano. elongen del
hombre es genético y su destino, el de todo ser
organico: lamuerte.

Puesto que Dios ha muerto en la humanidad, y
puesto que nodebemos sertaningenuos paracreerlo
que no vemos, o lo que podemos hacer objeto dela
ciencia moderna, no nos queda mas que encerramos
enlainmanencia, negar latrascendenciay preocuparnos
solo de nosotros mismos.

Desdeestaactidud, la espiritualidad moderna nos
propone como finalidad de la vida el placer Eslo
natural, el hombre busca
naturalmente evadir el dolor y
buscar el placer. Encerradosen-
tre el nacimiento y la muerte
tenemos gque orientarnos
simplemente a pasarla bien, y a
buscar sensaciones cada vez mas
nuevasy excitantes. Asi sejustifica
la espiritualidad pagana del
hedonismo, fundamento del éxito
comercial de muchos.

Ante esta finalidad de la
comodidad, facilmente
fundamentamosla permisividad:
todo se permite, para €50 SOMOs
libres. Si nos quejamos
constatando la pérdidade valores
moraleses porqueno entendemos
que ya no convence la necesidad
deunamoral basada enla practica
de la virtud, sino que nuestras
relaciones deben tener una ética
permisiva, querelcamacomotunica
virtud la tolerancia. Si esto
engendra un desconcierto
generalizado porque ya no sabemos qué pueden los
demas esperar de nosotros y qué podemosesperar de
los demas, no hay mas que aceptar que cada quien
tiene derecho aserrespetado, porqueeneliltimo de
los casos si no respeto a los demas no tengo derecho

a se respetado yo mismo.

Fuera deesto, todoesrelativo. Puesto que Dios
hamuerto, todoes relativo. Lounicoabsolutoesesa
conviccion de la relatividad absoluta. Cada quien
puede pensar como quiera, creer lo que le venga en
gana, buscar lo que le parezca, actuar como se le
antoje, establecer sus comportamientos y sus valores.

El materialismo negacion de la existencia del
espiritu con su aparejada permisividad y relativismo,
terminan por producir un pensamiento débil,
convicciones sinfirmeza, eliminacionde compromisos,
indiferenciahechacunosidad. Por
ello, los nuevos héroes son los
tiunfadores. Y triunfadores son
losque alcanzanel poder, la fama,
la riqueza, porque han sido
capaces de lograrlo, por encima
de todo, caiga quien caiga. Este
heroismovaletodoslos sacrificios:
entrenar hasta el agotamiento,
trabajar hasta el extremo de las
fuerzas propias, ayunar, el ser
relevante ante |la sociedad por el
deporte, el arte, la actuacion, el
negocio, la profesionoloque sea,
pero sobre todo, el confort que
vendra con el poder del dinero a
que me hago acreedor por ser
importante enlasociedad.

En definitiva el mundo
moderno al proponer esta
espiritualidad egocéntrica,
hedonista, triunfalista, permisiva,
termina por hacer que el hombre
pierda su verdadero horizonte,

- convertidoen un ser preocupado
porloinmediato, al vivirinicamente para si mismo,
dentro dela competencia detodos contratodos y en
el fondo sintiéndose solo porque yano cuenta ni con
Dios ni con los demas hombres.
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acercarse al hombre. Asibuscaremos reproducir en
nuestro mundodel siglo XX1 el hecho dela Encamacion
del Hijo de Dios: acercarnos a los demas hombres
porque “a los que lo recibieron les dio el poder de
hacerse hijos de Dios™ (Evangelio de Sn. Juan 1,12)
Necesitamos una espiritualidad que parta de la
conviccion de que en el plan de Dios "Cristo es la
Necesitamos no renunciar a nuestras
aspiraciones deabsoluto, perono apartir dela soberbia
de nuestra condicion humana sino desde la humildad
deunidad con el universo, con quien compartimos la
condicionde criatura dependiente deun Dios que nos
hacreado como ha creado al resto de seres, porque el
bien es difusivo de si mismo, Una espirtualidad que
reconoce en el avance delasciencias ydelatécnicala
bondad de Dios que da al hombre el poder de usar el
universo paracimentar su progresomatenal y espintual
Una espiritualidad que nos hace considerarla ciencia
y la tecnologia como un medio para la convivencia
humana y no como un final que se le pueden sacrificar
seres humanos. Una espiritualidad que no cierra la
posibilidad de que el hombre venza el mal y la muerte
con la esperanza dela resurreccion

imagen”
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Estaespintualidad esla que necesita el mundo del
siglo XX siaspiraa humanizar lainvestigacion cientifica,
el avance tecnologico, la conquista del universo, la
unificaciondela humanidad dentro delas posibilidades
delaglobalizacion. Porquela sabidunia del Evangelio
se sigue constatando en aquellas palabras de Jesus

*¢De qué sirve al hombre ganar todo el mundo si

pierde suvida?" (Evangelio de Sn. Mateo 16,26)

La importancia de Cristo es indiscutiblemente
fundamental para inspirar la espintualidad de cualgquier
tiempo de la histona delos hombres. SinCristo entre
nosotros, no esta su Espirituy sin su Espiritu, no esta
la fuerzade Dios para salvaral hombre. Nilaciencia,
ni latécnica, ni el crecimiento economico, nila busqueda
democratica, ni ninguna de las creaciones humanas
podra salvar al hombre. Launica salvacion viene de
Dios.

Conclusiin

Por nuestra parie necesitamos la conviccion denuestra
fe en Cristo Salvador de loshombres. Una fe queno
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viene de la evidencia cientifica sino del don de Dios.
Una fe que es compromiso por los olvidados y testi-
monio decaridad, deamor porlos pobresy marginados
del progreso. Unafequeesfuerzade Diospara vencer
el nihilismo que viene de todo abuso de lalibertad, el
escepticismo y el relativismo que se derivan de la
ausencia del inico Absoluto, el Padre de Nuestro
Sefior. Una fe que construyauna sociedad con justicia
yno simplemente una sociedad que sedivierte, Unafe
que hace de la sexualidad una relacion de amor, un
lenguaje quetransmite afectividad y no simplemente un
objetode placerque sepueda conveniro comercializar,
Una espiritualidad basada en Cristo que haga veralos
ciegos, hagaoir alos sordos, caminar alos paraliticos
yresucitar alos muertos,

En la medida en que construyamos una
espiritualidad centrada en Cristo, la civilizacion v el
siglo XXI tendran salvacion. En la medida en que
perdamos a Cristo el mundo no tendra redencion
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Estaes mivision delaimportanciade Cristoenla
configuracionde la espiritualidad del siglo que esta por
llegar.
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