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Editorial

Simpleza pareciera afirmar que UNIVA gira alrededor del hecho

educativo, en el que como principales actores intervienen alumnos
- + - 3 =

y maestros; evidencia que seria necio gastar tiempo en demostrar.

Mas el significado y los alcances de la educacion que se da -por
supuesto, no en el sentido de un donador activo y un beneficio pa-
sivo-, resultan de la conjuncién dindmica entre maestro y discipu-
lo, entre el hombre y la cultura; se producen por la via de trafico
mutuo, por el esfuerzo personal -estudio, indagacidn, curiosidad
cientifica, etc.— y cristalizan en la pareja ensefianza-aprendizaje
bien avenida, en el sentido més hondo de la educacidn, al conside-
rarla como un conjunto variado de ricos efectos que distinguen
al hombre educado, y no sélo instruido, del que no lo es.

Es asi como, entonces, surgen cuestiones que estrechan a las
Instituciones Educativas Superiores, en pos de respuestas efectivas
en la parte de responsabilidad que les atafie dado su papel prota-
gonico educativo similar al protagonista-estudiante. Por ejemplo,
;qué tan rico es, o no, el aprendizaje, si el universo de los conoci-
mientos, que se supone debe adquirirse, no es valorado como nece-
sario por el estudiante?

El Maestro Ortega y Gasset, al iniciar su curso en la Universidad
de Madrid en el afio 33, discutié, frente a sus alumnos, si no seria
mucho mds importante ensefiar la necesidad de una ciencia, que
ensefar la ciencia cuya necesidad no podamos hacer sentir al es-
tudiante; la necesidad interna, personal, las ganas de saber algo,
el deseo de aprenderlo, de hacerlo suyo; ;como inducir en personas
adultas, va en nivel de licenciatura, el deseo interno de aprender
lo que la Institucién supone que requieren saber? ;No seria acaso
mejor que nuestra Institucién formara hombres y mujeres guienes,
con una pizca de buen humor y cautela ante lo categdrico y ta
jante de la ciencia, la sometieran al tamiz de la critica, en actitud
menesterosa no ante ella, sino en busca honesta de la verdad?

Es perogrullada, pero nuestra revista quiere situarse en el meri-
diano del mismo afdn que venimos sefialando. Los contenidos de
las aportaciones de nuestros articulistas estdn enfocados hacia
ese noble propésito de lo que es la educacién en profundidad, en
un compartir a toda UNIVA resultados e inquietudes por el pasado,
el presente y el porvenir.




Rafael Yelasco Fernandes
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Universitaria en México
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El Futuro dé la Educacidn Universitaria
en México

Resumen

En este articulo se bosguejan algunos ¢lementos
fi;ue pueden ser Gtiles para, en el futuro, hacer ‘modi-
icaciones de los papeles sociales gue hov cumple
la wniversidad mexicana; también se sefalan algunos
cambios que son Hecesdrios, segon el autor, para pro-
piciar la actualizacidn y desarrolleo de la educacidn
superior en nuestro pais.

Los factores conitextuales del presente como son,
entre otros, 'las limitaciones de Fa situacidn econd-
mica y la insuficlencia de los recursos redundan on
cambios que tendran lugar dentro del dmbito wniversi-
tario. Entre estos cambios puedin citarse: el incre-
mento de recursos de origen federal, estatal v pro-
plo; la limiracidn de gastos v la rovislon de motas
y politicas de admisidn, con ¢l Fin de hacerla selec-
tiva.,

Algunos cambios de los propusstos buscan roorien
Lar la investlgacidn, wmejorar los niveles de ensciian-
za ¥y parantizar que las Tunciones de la univeérsidad
#¢ realicen eon un sentido critico.

The Future of University Education
in Mexico

Abstract

Ihis article outlines some ¢lements Chat can b
useful for futpre modificattons of social roles which
the mexican university accomplishes today; some nece-
ssary changes, according to the author, o propitiate
the actualization and development of higher educat bon
inour countey are indicalbed.

The contextual factors of the presenrt ©ime

s Huch

as: the Timitations of  the sconamicsl situation and
the insufficiency of the resources, among others,
result in changes that will take place within the
university field. Amid these changes, thy Crea

of Federal, state and pPrivate resources, bhe expoendi
ture limitation, and the goals and admission policic
review, in order to make iU selective, can be mentio-
ned.

Some ‘al the proposed changos goek Lo re-ariontatc
the research, Lmprove the li'-ll..lilng levels . and assure
that woiversity’ Functions are carried oot with a cri-
tical meaning.

e ]

Durdnte la celebracidn de la | lornade do  Educa-
cion Superior, desairuliadd en la Unlverwidad del
valle de Atcmajac el 23 de [ebreve de 1990, ol
Dr. -Rafael Velasco Ferndndez, ponente invitado
analizd claramente #1 dmbito  universitario gui
vive México y comentd alpunas apoclacionds pors
nales para mejorar Ia calidad de la vducacidn "
nivel superior: ir Lo trascoendente de Lok punio:
expuestos, se transcribe, a conbinuacidn, su con-
ferencia.




guejo de la prospectiva, para ver en qué medida pueden

modificarse en el futuro los papeles sociales que hoy
cumple la universidad mexicans, sino gue me pronunciaré
con frangueza sobre los cambios gue deben hacerse. No to
caré lo relacionado con la ensefianza tecnoldgica que ha ju-
gado un destacado papel para el desarrollo v que, en nuestro
pais, ha dependido casi por entere del Estado.

I z n esta presentacion intentaré no sdlo hacer un bos-

A partir de la consolidacion del proceso armado de la He
volucién Mexicana, se perfila la nueva imagen de la univer
sidad. De 1930 a 1989 se observan dos componentes en su
desarrollo, que se presentan en forma simultdnes o sucesiva:
uno es el componente cuantitative v el otro es el cualitati-
vo. El primero se caracteriza por el aumento muy rdpido
en el niimero de todos los elementos del guehacer académi-
co: mayor nimero de instituciones de educacidn superior,
mds carreras v alumnos, més docentes, mayor planta fisica,
més bibliotecas, etc. El otro componente se caracteriza por
el cambio en las cualidades: nuevas modalidades de ensefian-
za, nuevas formas de organizacién, mejor nivel de prepara-
cién de los profesores e investigadores, avance en la investi-
gacidén bésica v aplicada, etc. Este idltimo cambio fue de
més lenta y dificil evolucidn.

Una gran parte de los problemas de la educacidn superior
mexicana resulta del desfasamiento o de la incongruencia
entre estos dos componentes del desarrollo, que al mismo
tiempo estdn determinados por factores contextuales eco-
ndémicos y sociales. De ahi resulta un panorama actual de
38 universidades piblicas de marcada heterogeneidad en su
crecimiento. El niimero de las instituciones privadas ha
aumentado considerablemente en los dltimos afos, no asi
el nimero relativo de sus alumnos.

Un conjunto de factores contextuales definieron una serie
de papeles de la educacidn superior mexicana en la sociedad
gctual. Hov podemos decir que las instituciones educativas
de este nivel:

- proporcienan a la nacidén los recursos humanos de mds
alto nivel en las mds variadas disciplinas;

participan en el desarrollo de la comunidad a través de
programas que difunden y extienden & todo el ambito
social el conocimiente cientifico y el arte, asi como
miiltiples servicios de cardcter técnico y asistencial;

- sirven como fuente de formacidn multidisciplinaria y
como medio donde se realiza investigacién en todas las
modalidades v campos del conocimiento;

- refuerzan la educacion en todos sus niveles, mediante
la formacidn de profesores y de maestros de profeso-
res. Sin ellos no podrian realizarse los esfuerzos dirigi-
dos a elevar el nivel cultural tanto del profesional como
del individue comin, que es el objeto v el agente del
desarrollo;

- finalmente, preservan, desarrollan y difunden la heren-
cia de la cultura nacional y universal.

La educacidn superior, en mayor medida que los otros ni-
veles educativas, es un proceso social gque enlaza & sus insti-
tuciones con el entorno en que se desenvuelven. Logra esta
vinculacién porgue busca previamente la unidad de la socie-
dad y el individuo, mediante una relacién dialéctica que con-
templa las necesidades complementarias de una y de otro.
Asi pues, la educacidn superior, como proceso de interaccidn
en el desarrollo histdrico, contribuye a la libertad del indivi-
duo por el saber, a la independencia econdmica y la autode-
terminacién nacional; vincula las instituciones con la socie-
dad v la nueva generacion con las anteriores.

La universidad mexicana ha sido y ez impulsora de la vida
democrdtica, mediante su funcién critica, su pluralismo
ideolégico, la apertura & la demanda social de ingreso, su
gratuidad o casi gratuidad, su estructura y gobierno. La uni-
versidad es, también, propiciadora de un ensayo del juego
politico, a manera de escuela de la actividad ciudadana. So-
bre la funcidn critica, permitanme deeir dos palabras. De
acuerdo en gue guienes tienen y buscan el saber, tienen el
derecho (y adn la obligacidn, dirfa vo) de ejercer la critica
de la sociedad y del gobierno. Pediria, sin embargo, tres
requisitos para legitimar ese derecho y hasta para asegurar
la eficacia en su aplicacién:

-~ La critica debe ser objetiva, fundada en la razdén ¥ en
un aceptable conocimiento de los hechos;

2.- La critica debe hacerse sobre acontecimientos, ideas
y hechos reconocibles (con frecuencia se inventa una rea-
lidad, y se critica con asiento en expresiones mds ideold-
gicas que cientificas y objetivas); y, finalmente,

3.~ La Universidad debe empezar por hacer la critica de si
misma, si aspira a una legitimidad de su guehacer como
enjuiciadora de los hechos y proponente de los cambios.

Ahora bien, jen qué medida podrdn modificarse estos pa-
peles en los proximos afios, con los cambios que pueden ocu-
rrir en la sociedad mexicana y las limitaciones emergentes
de la situacidn econdmica y de la insuficiencia de recursos
para las universidades?

Para responder a tan compleja e importante pregunts,
tendriamos que conocer, primerc, en qué magnitud puede
ser afectado el subsidio de las universidades en los préximos
afios, v en segundo lugar, cudl puede ser la evolucidn de al-
gunas variables rectoras de la vida econdmica y social del
pais.

En cuanto a su presupuesto, no cabe duda que la universi-
dad mexicana estard en los proximos afios en una encrucijada
financiera dificil. En esta situacidn, una opcidn serd tratar
de incrementar recursos, tanto de origen federal y estatal,
cOmo recursos propios. Si estos no son suflicientes para cu-
brir 1a brecha dificitaria, las instituciones de educacidn su-
perior harén seguramente esfuerzos de racionalizacidn ¥y
de limitacidn del gasto, v tal vez algunas decidan en el con-

texto de su .autonomfn revisar sus metas y politicas de admi-

5i6n de alumnos,




Para dar respuests a la probable evolucidn de algunas va-
riables rectoras de la vida econdmica y social del pais, in-
tentaré puntualizar ciertos cambios que pueden acontecer
en los papeles sociales de la universidad mexicana al finali-
zar la presente década.

Es posible gue continde, aunque debilitado, el papel de
la universidad como generadora del prestigio social. Se hard
patente, quizas, la débil influencia de la educacidn superior
para producir una efectiva movilidad social. Es probable que
la devaluacidn del grado de Licenciatura se vuelva mis agu-
da, por la falta de competitividad profesional en el mercado
de trabejo, especialmente en algunas carreras de tipo tradi-
cional. Se puede predecir que se ird haciendo mds evidente
el desplazamiento del licenciado por el docter o el maestro.

El papel de las universidades mexicanss como centros de
ls vida intelectual y la cultura, seguramente continuara por
la insuficiencia de otras instancias encargadas de esta mi-
sién; sin embargo, la situacidn econdmica limitard los me-
dios de difusién v comunicacidén tradicionales que utilizan
las universidades. Serd importante innovar los medios v me-
canismos de comunicacion de bajo costo v de impacto masi-
Wil

El pupel de las universidades mexicanas de efectuar inves-
tigacidn en una etapa como la presente, serd uno de los pun-
tos neurdlgicos, cuya solucidn constituird un gran reto, por-
que realizar cierto tipo de estudios, por ejemplo sobre trans-
ferencia tecnolégica en la industria bdsica de transforma-
cién, puede ser clave para salir de la propia crisis. No obs-
tante, serd necesario modificar la actual estructura de in-
vestigacidn de las universidades (insuficientemente vincula-
da con el desarrollo del pais), impulsarla y reorientarla; para
esto se reguerirdn ne sélo recursos econdmicos sine otra
forma de organizar y planear la investigacién v la creacidn
de cuadros cientificos de alto nivel, que ya debian haberse
preparado. La creacidn, hace ya mds de cinco afios, del Sis-
tema Nacional de Investigadores ha venido, sin duda alguna,
4 propiciar estos cambios tan necesarios. Puede asegurarse
gue la investigacidn en las universidades en los prdximos
afios estard mas ligada a los planes y programas de desarro-
llo y tendrd un cardcter predominantemente experimental.
La relacidn de la universidad con el Estado, en éste y en los
otros campos de la actividad académica, se hard més estre-
cha.

L& universidad, en su papel de impulsora de la vida demo
crética, corre riesgos en un perfodo de cambio y crisis. El
primer aspecto es el relativo a la apertura que durante la
pasada década tuvo la universidad mexicana & la demanda
de ingreso de estudiantes. ;Cémo hacer para seguir soste-
niendo esta deseable politica cuando, segin las previsiones
va hechas, si se admitiera a todos los solicitantes de edu-

(*) Se puede ver, sobre el particular: Politicas Ge-
nerales ante la demanda social de educacién supe-
rior y media superior, documente preparado para
la XXI Reunién Ordinaria de la Asamblea General
de la ANUIES, noviembre 1983, mimecgrafiade.

cacion superior, la matriculs aumentaria tantoe en los pré
ximos afios gue podria llegar a la cifra de dos millones de
alumnos? (*) :;Se podrd hacer frente a esta situacién con
las probables limiteciones presupuestales? Eslas son pregun-
tas cuyas respuestas deben encontrarse en las acciones deri-
vadas de una planeacion concertada entre el Estado v las
universidades. Pero hay otros asuntos relacionados con las
politicas de admisién de alumnos. No se irats solamente de
5i podemos recibir en las universidades & todos los que tocan
4 Sus puertas. Varias preguntas necesitan ser contestadas
con objetividad y desapasionadamente: jestd razonablemen-
te asegurado el quehacer profesional de los egresados? Un
date que no podemos negar es el desempleo v subempleo de
miles y miles de titulados de las mds diversas carreras, so-
bresaliendo los casos de médicos, psicdlogos, nutridlogos,
administradores, contadores, odontdlogos v comunicélogos.
Por otra parte, ;estamos capacitados para dar & todos una
preparacion suficiente? ;Podemos, debemos, seguir soste-
niendo la mentira de que el nimero excesivo de alumnos no
ha afectado a la calidad de la ensefianza? 4+Es moralmente
aceplable prometer una preparacidn académica imposible
de gleanzar con los medios de que disponemos en relacidn
al niimero de aspirantes?

Sostengo gue es demagdgico e inmoral alentur & los aspl
rantes con el sefialamiento de que por el mero hecho de ha-
ber terminado sus estudios de ensefianza media, adguieren
¢l derecho incondicionado de ocupar un lugar en las licencia-
turas, La educacidn superior no es elitista en el sentido de
que sélo estd hecha para los ricos, lo cual seria una incon-
gruencia con los fines universitarios, pero si es selectiva
por su propia naturaleza. Los llamados "pases autlomaticos”
SOf un enemigo & vencer cueste lo gue cueste. En ningin
pais de los llamados desarrollados o teenificados, o mismo
los de corte capitalista o de economia mixta que los socialis-
las v comunistas, deja de hacerse una seleccidén de candida-
Llos con base en una planeacién que asegura tanto su activi-
dad profesional futura como su buena preparacién scadémi-
ca.

Otro aspecto gue requiere especial atencidn es que, por
una parte, las universidades han decidido mantener un vineu-
lo estrecho con el Estado colaborando con él, especialmente,
en la investigacion v en la formacidn de recursos, ¥ orien-
tando su actividad académica en funcidn de las metas del
Plan Nacional de Desarrollo v de los programas sectoriales;
¥y por otra, mantendrdn sin duda su independencia, su capa-
cidad critica y su accién orientadora. En otras palabras,
ejercerén cotidianamente la autonomia en los términos en
que nuestra Constitucién Politica lo establece.

Un tercer aspecto, gyue conforma un punto de dificil solu
cién para la universidad mexicana, es lograr definir y ejecu-
tar, en un periodo de crisis v cambio, un provecto unitario
de desarrollo operativo de la universidad, en el que se deben
conciliar metas precisas con la pluralidad idecldgica de los
miembros de la comunidad gue la COMponen.

Finalmente, es posible que continde la universidad mexi
cana cumpliendo su papel de propiciadora de un ensavo del
juego politico. Esto tendrd que seguir encusdrado, claro es-




td, en el marco de la vida académica v sin desvirtuar la fun-
cidn universitaria. ;Cémo dejar de ver que sobre este asun-
to los riesgos son grandes en una etapa de crisis? Pero este
asunto tiene que ver con el problema de la universidad vy la
politica, v es de tal maners importante, que me detendré
en él para transmitir a ustedes las conclusiones a las gue
he llegado despuds de muchos afos dedicados a Ia vida uni-
versitaria.

Desde gue Ortega v Gassel resumid lss funciones de la
universidad, es comin decir que los objetivos bdsicos del
quehacer universitario son la conservacion v transmision
de la cultura, la ensefianza de las profesiones y la ampliacidn
¥ renovacidn del conocimiento. Es obvie que en este triptico
quedan incluidas otras finalidades gue & veces se mencionan
por separado, como son la difusion extreuniversitaria de la
culturs, la investigacidn cientifica, la autoerftica, ete. Fero
hay indudablemente otras funciones inherentes al hecho
mismo de gue en las instituciones educstivas se da el bino-
mio maestro-alumno ¥ se crea continuamente la cultura me-
diante la investigacidn y el experimento. Son funciones que
no se pueden cuantificar v sobre las cuales los espiritus me-
nos criticos poco reflexionan. La universidad posee la capa-
cidad de transformar en alguna medida importante el am-
biente social, como si fuera un catalizador del cambio de
mentalidad de los hombres, aun la de aguéllos que nunca
asistieron a las aulas; se constituye asi, como alguna vez
lo dijo uno de los mas distinguidos universitarios de México,
el Dr. Ignacio Chdvez, en "una fuerza oculta, pero viva, te-
naz e irresistible gue obliga 8 mirar con respeto las tareas
del espiritu, las obras del pensamiento, las conguistas de
la inteligencia”. Igualmente, al contemplar todas las necesi-
dades cientificas, précticas y sociales del pais, la universi-
dad cumple su papel de promotora de los cambios que orien-
ten hacia una menor justicia social. Esta funcidn quedd cla-
ramente establecida en 1951 por la UNESCOQ, en los siguien-
tes términos: "Las universidades(...) deben estar centradas
en su época ¥ en su circunstancia, interesdndose por poner
las téenices cientificas al servicio de los problemas sociales
inmediatos y por contribuir al desarrollo del espiritu de soli-
daridad de los pueblos en los ideales de justicia, cultura vy
respeto de las libertades”. En virtud de su irreductible voca-
cidn de libertad, la universidad se pronuncia, y su pronun-
ciamiento es ya una misidn, en contra de toda forma de
opresidn pars convertirse en una fuente de orientacidn, de
conocimiento y de inspiracién para la comunidad.

La politica forma parle de la cultura. A su vez la cultura,
en su moderna concepcidn, representa "todo el mundo de
las instituciones y formas de vida social creado por los hom-
bres al lado vy por encima del mundo de la naturaleza: la so-
ciedad, el lenguaje, la costumbre, la ley, la técnica, la cien-
cia, el arte, la literatura, la religidn, la filosofia (v por su-
puesto la politica), en una palabra todo lo gue se agrega v
superpone a la existencia puramente natural, a la cual queda
limitada la mayoria de las especies animales”,

Asf pues, la cultura es una caracteristica de la humanidad.
También lo es la politica, entendida como el estudio, la re-
flexidn y la accién sobre los problemas fundamentales de
la nacién y del mundo. Se entiende entonces que tenga cabi-

da en la universidad puesto que aqul nada de cuanto es hu-
mano resulta ajeno; pero este asunto de la politica y las ins-
tituciones de ensefianza superior necesita ser aclarade. Una
cosg es que la universidad ha de realizar una funcidn de for-
macidn politica, concebida en Ja auténtice scepcidn del tér-
mino con un triple contenido de informacién, objetivacién
de los problemas v estimulo de los deberes politicos del eju-
dadano, y otra muy distinta que las politicas partidistas ten-
gan cabida en la Universidad. Es obvie que toda politica de
partido tenderd a dominarla y a orientar su accidn, impo-
niéndole sus exigencias en asuntes tan graves como la modi-
ficacitn de los planes de estudio, la eleccion de los maestros
¥ el funcionamiento de 18 ensefanza. Una acecidn pretendi-
damente "educativa" de cardcter sectario es, por definicidn,
antiuniversitaria v en la prictica se convierte en una ame-
naza contra la existencia misma de la universidad.

;Guiere esto decir que el estudiante universitario ha de
tomar una actitud pasiva ante los hechos que paliticamente
afectan & la naclén y al mundo? ;Debe, por el centrario,
participar activamente en la politica? La respuesta, a juzgar
por lo que los propios estudiantes expresan, no es tan senci-
lla. A los jovenes radicales que desean una universidad con-
vertible en instrumento pelitico para transformar la socie-
dad, les parecerd increible que en una universidad tan inte-
lectualizada y politizada como es la del pais, la mitad de
los estudiantes contestd negativamente a la pregunta de si
se debe actuar en politica antes de terminar los estudios.
Esto ocurrid hace unos afios y fue el resultado de una inves-
tigacion seria. La realidad es que hay muy buenas razones
para gue el estudiante se preocupe por el medio politico y
quiera mejorarlo, sosteniendo que no hay derecho a la indife-
rencia cuando se tiene una idea que se considera noble v que
debe ser convertida en accidn. Pero también es sostenible
la tesis de que "el estudiante debe reservarse para cuando
esté formado y tenga el conocimiento real y profundo de
las cosas, para cuando no sea &l mismo un impreparado mds
en el campo de los impreparados y pueda actuar y dirigir
como un conocedor."(*)

No se me escapa que para muchos jovenes estudiantes es
dificil aceptar esta postura. Me refiero & los bien intencio-
nados que se sienten inflamados de una pasidn como la que
expresaba Marx en este verso, escrito cuando tenia 18 afios:

"No guiero una vide serena,

no la desea mi alma tempestuosa,
la quiero eolmada de combates
en pos de un objetivo excelso...”

Y, sin embargo, lo que Marx hizo en los afios siguientes
fue estudier intensamente, prepararse a fondo junto a Engels
y bajo la influencie de Feuerbach, antes de llegar a su con-
dena del orden burgués existente y & la creacidn de su mate-
rialismo dialéctico, que sélo puede ser cabalmente compren-
dide por guienes, & su vez, se preparen mediante el estudio
y la aplicacidn. Contrariamente a esta opinidn, que & mi me
parece producto de la razdn, estd la de quienes llegan a posi-

(*} Ignacio Chavez: La juventud universitaria frente
a su tiempo, UNAM, 1963.
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ciones gue sélo sirven a los intereses de sus adversarios poli-
ticos, es decir, & los reaccionarios v conservadores. Asi ocu

rre con los jévenes maestros y alumnos gue por super-radica-
les se convierten en provocadores, v que generalmente agre-
gen a su honesta sunque ingenua intencidén un desconoci-—
miento real de la filosofia que pregonan, citando en sus dis

cursos a los creadores de ideclogias hov en revisidn, de una
manera superficial y fuera de su contexto histdrico social.

Sentiria mucho que lo que estoy diciendo se interpretsrs
como una defensa del estudiante que se sitia en el otro ex-
tremo, de sgquél gue obtiene buenas calificaciones, estudia
v se aplica a sus obligaciones escolares, pero que se limita
a atender sus problemas personales (con (recuencia dramati-
cos) gue no superan el orden individual. Su pasividad ante
los problemas humanos, su prisa por dejarse absorber en un
mundo &l que se incorpora con ventajas v gue le ofrece las
seguridades de una vida de confort y estabilidad econdmica,
lo convierten justamente en un traidor de los ideales univer-
sitarios. Y es gue pertenece de antemano & un sector social
en el que priva el deseo de gue nada cambie, el convenci
miento de que todo estd bien y de que cualguier amenaza
al equilibrio existente debe reprimirse incluso con la fuersa.

El maestro y el estudiante auténticos tienen una gran
oportunidad para actuar dentro de la universidad con un sen-
tide politico definido. Debo aclarar gue no me estoy refi
riendo aqui & eso que ha dado en llamarse "politica estudian
til", que con frecuencia se convierte en una luche sordd y
antidemocrdtica por conseguir posiciones de privilegic en
las que casi siempre triunfan los mds activos y fuertes, no
los mejores. Por fortuna, aiin hay, como excepciones, verda
deros representantes estudiantiles gue pugnan por las causas
justas, Pienso, v ésta es la conclusién a la que he llegado,
que la verdadera politica del estudiante universitario es la
que consiste en luchar, por todos los medios licitos a su al
cance, por mejorar los niveles de la ensefianza dentro de

su universidad (*), por conservar y difundir la cultura dentro
y fuera de las aulas, respetando todos los credos e ideologias
existentes; v por hacerse representar por los mejores lide-
res. Esto significa participar en muchas acciones, todas
ellas permitidas y aun estimuladas por las leyes orgdnicas
universitarias. Estas mismas no son preceptos infalibles ni
su contenido es siempre democrdtico v una accidn politica
importante es pugnar por los cambios necesarios para garan-
tizar que las funciones de la universidad se resalicen con un
espiritu eritico, que sirva de salvaguarda de la libertad de
citedra v de las demds libertades que deben imperar en las
instituciones de ensefianza superior.

Luchar contra la corrupcidn gue socava tan gravemente
el prestigio de la universidad; pugnar porgue no lleguen &
la cédtedra los profesores impreparados, los Improvisados
v aquellos otros que por comodidad e irresponsabilidad pro
mueven indebidamente a todos sus alumnos, no cumplen los
programas académicos previstos y no colaboran en las accio-

(") Esta posicién fue sostenida reiteradamente en
muchas de mis intervenciones como Rector. Pienso
gue en al?una medida logré gue diversos grupos
estudiantiles la adoptaran por convencimiento.

nes extra-cdtedra que [a universidad llevs a cabo; Vigilar
activamente que los procesos de eleccion de los representan
tes y lideres sean verdaderamente democriticos; participar
én toda actividad que tiends a impedir que los niveles de
ensefianza contintien descendiendo; organizar eventos cultu
rales, artisticos y de contenido politico que lleven & lu po
blacidn general el espiritu de la universidad; favorecer, me
dignte acciones especificas v no por mercs plantesmicnios
verbales demagogicos, el conocimiento directo de las reali
dades nacionales v el contacto personal con el ciudadunc
comin v sus necesidades; utilizar, para el logro de todo esto,
los caminos que estin sefalados en la ley orgdnica v sdlo
por excepcidn e in extremis aquellos olros que paralizan lu
actividad docente, son, entre otras muchas, las aceiones po
liticas que el universitario puede y debe emprender. Este
es el campo de lo gue verdaderamente merece ol nombre
de politica estudiantil. Aceptando que lo primero es gue [s
universidad cumpla sus funciones especificas v alcance sus
objetivos superiores, el estudignle debe luchar por ello con
toda la pasion juvenil que Marx reveld en su verso. Y, sobre
todo, ante las grandes crisis, asegurarse de que la causs gue
ha de defender corresponde & sus verdadercos ideales. Lo sang
capacidad de juicio y de interprétacién de la realidad, obtle-
nida mediante la aplicacidn y el estudio, serdn sin duds [u
mejor fuerzae de transformacion de lu sociedad, cupuy do
influir en sus estructuras fundamentales.

Y y& que hablamos de politica por v en la universidad
permitanme mencionar otro mito: el de que la democracis
universitaria consiste en que sus auloridades, en particular
el rector, sean electos por volo directo de alumnos, maes
tros y personal administrativo. Mi Lrabajo de mds de ocho
afios en la ANUIES y mi experiencia como Director de Fa-
cultad, Secreturio Académico y Heclor, me dicen con todu
claridad que la verdad es exacltamente o conlrario. Ague
llas universidades en las que se recurre al voto oblicnen,
mediante un proceso elecioral plagado de corruptelas v vio
lencias, asutoridades no representativas y cm[npro:auetujm
con posiciones politicas e ideclégicas contrarias al espiritu
universitario. Cito un ejemplo: en una de estas universidudes
piblicas en la que por cierto su Ley Orgdnics estubleee un
procedimiento distinto, la eleccidn de su rector se llevd u
cabo en medio de una gran violencia gue causd mds de un
lesionado grave. El voto que hizo ganar a uno de los candide
tos [ue el de sdlo la tercera parte de los votantes v, de ésta,
la mitad la constituyeron los emplesdos administratives del
sindicato y los alumnos del primer afio. Estos datos son pi
blicos v comprobables, pero lo peor es gue, con diferencias
que no son tan grandes, es el esquemsa gue sc repile on las
demds instituciones en las que el rector os electo por el volo
directo y personal.

Nads, pues, de democracia entre comillas, Las Juntas de
Gobierno han sido v son la salvaguards uf:adémjcu ¥ morul
de las universidades auténomas. Yo estarin, eso si, por una
composicién de su estructurs gue permitiers une mayor re
presentatividad tanto de la comunided como de lu propia
universidad. Los alumnes y los investigudores deben estar
representados en la Junta de Gobierno, siempre por los e
jores de entre sus miembros.
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Pero volvames al hile principal de esta presentacidn. Hace
4penas uUNos meses se convocd a diversos foros sobre la mo
dernidad de la universidad en México y es obvio que sobre
esto pueden decirse muchas cosas. Por mi parte, cree que
las bases fundamentales para medernizar nuestra educacidn
superior son bastante simples, s6lo que requieren de una de
cision politica antes que ninguna otra cosa. Pero advierto:
va no podemos esperar, el tiempo se nos agold. Casi simple-
mente voy a enumerarlas y sé gue muchos pensardn en forma
distinta v aun les pnrucer’é un planteamiento inadecuado éste
que hago aqui vy que he repetido muchas veces.

PRIMERO: La educacién media superior (bachillerato,
preparatoria, vocacional o como se llame) debe desvincu-
larse de las universidades e institutos tecnoldgicos. El ca-
=0 de lu UNAM es imperioso. Ya son muchas las universi-
dades que lo han hecho v en ningin caso ocurrid el cata—
clisme anunciado por quienes se cponen a elle sin un solo
argumento pedagdgico. La Universidad Veracruzana desli-
g6 la ensefianza media hace muchos afos y ha sido para
bien.

SEGUNDO: Las universidades deben ponerle un limite a
su crecimiento.. no son mejores ni mads fuertes porque
tengan mas alumnos vy maestros. En la Universidad Vera-
cruzang v en olras del pais, la descentralizacion o regio-
nalizacion es vital para asegurar cambios favorables.

TERCERO: Las universidades deben admitir solo aquellos
alumnos a los que realmente pueden convertir en buencs
profesionistas, técnicos, investigadores, maestros, etc.
La seleccidn es necesaria y justa, siempre gue no se nie-
gue el derecho universal a concursar en igualdad de cir-
cunstancias.

CUARTO: Las universidades deben aumentar considera-
blemente sus recursos propios; el aumento a las colegiatu-
ras, con un sistema gue asegure gue todo aguel gue lo me-
rezca pueda estudiar independientemente de su economia,
€5 ya inaplazable. Pero también hay otras fuentes posi-
bles de recursos propios: el cobro de los posgrados y de
cursos de actualizacidn, la concertacidn de servicios e
investigaciones con el sector productive, los convenios
de trabajo con los gobiernos y la iniciativa privada, etc.

QUINTO: Del mismo modo gue se pudo constituir el Sis-
tema Nacional de Investigadores, cabe esperar que se haga
algo parecido para los maestros. Si no redoblamos nuestros
esfuerzos por mejorar la calidad de los profesores e inves-
tigadores universitarios, todo lo demds serd un mero palia-
tivo.

SEXTO: Urge la creacidn de nuevas universidades piblicas
precedidas de estudios {ya los hay y buenos) sobre dénde
y de qué manera deben establecerse. El complemento ne-
cosario de esta medida es que la universidades gue ya
existen pongan limite a su crecimiento como lo hizo, en
une medida de estricto sentido comun ¥ espiritu universi-
tario, la Universidad de Aguascalientes, por decisién uné-
nime de su Consejo Universitaric.

SEPTIMO: Los universitarios de dentro v fuera de las ca
sas de estudios, los gobiernos de los Estados y la propia
federacidn, deben configurar un plan de accidn sistemati-
co y decidido contra este fendmeno gue bajo el nombre
de "porrismo estudiantil” (pero que también ocurre entre
maestros), corroe de manera mucho més grave de lo que
se cree a la universidad mexicans. Ya me referi a esto
lineas arriba, pero aqui sefialo su gravedad y la absoluta
necesidad de combatirle. Sostengo que en algunas univer-
sidades el porrismo es la causa principal de su deterioro

académico. Aseguro también gue es un problema gue pue-
de erradicarse, con medidas firmes e inteligentes, siempre
gue se cuente con la decisidn politica del gobierno federal
y de los gobiernos de los Estados.

Para terminar, deseo dirigirme n los jovenes alumnos y
maestros que sienten un interés legitimo por las tareas poli-
ticas, para pedirles que actien conforme & sus principios
y valores; doy por sentado que estos inspiran la decision de
luchar por mejores vias para alcanzar la justicia social, por-
que de otro modo no estaria hablando & universitarios autén
ticos. Les pido también que al decidir entre los caminos que
para luchar se abren a su entusiasmo, recuerden que el sin-
toma mas grave de la pardlisis de un movimiento popular
es el dogmatismo v gue los hombres solo deben proponerse
las tareas que pueden efectivamente cumplir. Evitar las ac-
titudes dogmiticas y establecer metas que sean producto
del andlisis objetivo de nuestras realidades, son tal vez dos
buenos componentes de una estrategia capaz de conlrontar
los postulados tedricos con la situscién verdadera de la so-
ciedad en que vivimos. Pero cualguiera gue sea el camino
escogido, nunca dejen de ser universitarios auténticos. Nues-
tras armas son la razon, la ciencia, el argumento; no la ba-
rricada ni la viclencia.

Muches Gracias.
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Introduccion

que busca la congruencia entre potencial humano de

aprendizaje v teleclogia psicosocial del proceso edu-
cador, puede ser considerada, en este momento, como una
de las necesidades de innovacién més urgentes y clave den-
iro de la modernidad educativa.

I a orientacion educative, como actividad pedagdgica

"Las profundas transformaciones, dice el Progreme Nacio-
nal| para la Modernizacidn Educativa 1989-1994, que el
esfuerzo sostenido de los mexicanos han impreso a la so-
ciedad vy las modificaciones del mundo contemporaneol...)
nos imponen la tarea de realizer una profunda mod:fzr:a—
cidn de nuestro sistema educativo para hacerlo mas parll

cipativo, eficiente v de mejor calidad, es decir més mo-
derno"(1.1).

Hucer el sistema educative més purtlmpulwu, eficiente

de mejor calidad, implica un sinnimero de retos, algunos
dL los cuales vienen enunciados en el programa para la mo
dernizacién educativa (1.1.1.-1.1.7.), pero, sin duda alguna,
la modernidad educative nunca podrd lograrse si no se invo-
lucra de une manera mds dir Aimica, responsable y eficiente,
4 los maestros, los padres de familia v & los estudiantes
mismos (1.2.2,1.)

Heducir el proceso educative a la sola interaccion en el
aula, no tiene ya sentido dentro de la tendencia dindamica-
mente democratizadora del destino individual vy colectivo
del ser humano, El maestro no debe seguir siendo el total
responsable del aprendizaje del alumno. El paternalismo
pedagdgico ha dafiado profundamente a la educacidn.

El suls, caoa vez més, se siente en el proceso educador
como un lugar de analisis vy procesamiento teleologico y

creativo, de la informacién que la persona recibe en el me-
dio ambiente social en el gque se desarrolla.

Vivimos en ung sociedad en gue la mayor parte de la in-
formacion qgue se recibe, no procede va de los centlros tradi-
cionalmente fuente de informacidn v conocimiento: la es-
cuela y la iglesia.

El educador contemporineo se delines ya en la prictica
futura, como un orientador que guia, mas que ensefia o ins-
truye (1), El profesor, el gue simplemente transmite infor-
tnacidn y utiliza técnicas pertinentes para su aprendizaje,
serd facilmente desplazado por la futura tecnologia informé-
tica.

Lo gue dificilmente podrd suplantarse serd el maestro,
el educador que orienta al alumno, desde su propia experien-
cia, & la blsqueda de su identidad a través del autoconoci-
miento v autoaprendizaje.

(1) Ferrindezr-Sarramona, La Educacion, CEAC, Barce-
lona, 1984, Pég. 193,
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Ly Universidad vy, por ende, el maestro universitarie, no
pueden seguir siendo discos en los que se contiene la infor-
macion gue una persona necesita aprender para conocer v
actuar.

El maestro universitario no es informacién exclusivamen-
te, es inteligencia como energia selecliva v creadora.

Le Universidad contempordnes tiene gue recibir su ser
y funcidn gue la hagan un elemento importante en la misidn,
gue tenemos los séres humanos, de hacernos duefios de nues-
tra propia historia.

Las funciones sustantivas de docencia, investigacion vy ex-
tensién, tal como se definen y actdan en el presente, son
arguetipos cuyo tiempo ha dejado de existir.

La Universidad actual a veces da la impresidn de ser un
dingsaurio intentando sobrevivir en une ecologie que ve no
le partenece.

Los que formamos parte de este dinosaurio, tenemos gue
ser conscientes de gue sélo una redefinicion de nuestro ser
funcional podrd salvarnos de la irrelevancia en el proceso
conformador del individuo v de la sociedad.

La crisis de la educacidn superior, no sdlo es una crisis
de insumos, es también una crisis de estructura, de tempora-
lidad, de funcionalidad, de significado v de ser.

Nosotros, los educadores de FIMPES, estamos agui hacien
do conciencia de nuestra obsoclescencia; no para exXcusarnos
cinicamente, sino para establecer las bases operacionales
de una modernidad efectiva,

El objetivo particular de esta reunidn es recuperar el valor
del orientador educativo, no por el solo prurito de recupersar,
sino porque los condicionantes pedagégico—sociales del mo-
mento educativo gue vivimos lo exigen.

El orientador educative no puede ser sélo un seleccionador
de materia prima apla para ser educada, Sino un moter fun-
damental del proceso educador. No basta gue sea un psicolo
go clinico a caza de patologias incompatibles con el aprendi-
zaje, es necesaric que sea un pedagogo en todo el significado
de la palabra.

Hasta ahore, en muchas escuelas y universidades, el orien
tudor educativo estd en la puerta vy nada més. Queremos
ahora gue ccupe el lugar que le corresponde en el proceso
educador.

Este serd el objetivo especifico de mi intervencidn: poner
los postulados tedrico-operacionales que nos ayuden a dise
fiar un orientador educativo que cumpla realmente con la
misidn que, en este momento, le esta pidiendo el proceso
modernizador del hecho educativo.

Mi intervencion tendrd los siguientes apartados:

.- La Orientacién Educativa como Ciencia de la Educa-




cidn v como actividad profesionl.

Las funciones del Orientador Educativo en Educacidn
Profesional.

1. El perfil psicosocial del Orientador Educativo,

Orientar & un ser humano en la bisqueda de su destino psi-
cosocial, no es una tarea facil. Implica una responsabilidad
que va mucho mas alla de la accion educadora inmediata.

La Orientacién Educativa como Ciencia de la Edu-
cacién y como Actividad Profesional.

El orientador no puede ser alguien que se concreta a sefia-
lar los caminos posibles que puede seguir un individuo en
su deseo de autorrealizacidn, de acuerdo a los datos que po—
see respeclo a sus caracteristicas individusles, requerimien-
tos v oportunidades sociales. Aspecto hasta ahors predomi-
nante del orientador educative.

El orientador es alguien que ademds de sefialar el camino,
acompafia a caminarlo. Esta es la razdn por la cual muchos
prefieren llamarle Tutor, (palabra derivads del verbo latino
"Tueri”, proteger).

Ya hace muchos afics F.C. Kelly, definis la orientacion
educativa como: "La fase del proceso educative gue consiste
en el célculo de las capacidades, intereses v necesidades
del individuo, para aconsejarle acerca de sus problemas,
asistirle en la formulacién de planes, para aprovechar al mé-
ximo sus facultades y ayudarle a tomar decisiones y realizar
las adaptaciones gue sirvan para promover su bienestar en
la escuela, en la vida v en la eternidad. Asi como un proceso
destinado & ayudar al individuo en su adaptacion presente,
en su planificacién de la vida posterior"(2).

Segin Kelly, por consiguiente, la orientacion educativa
incluyve desde orientacion convencional, hasta orientacion
familiar, sin olvidar el proceso mismo educador.

Desde este punto de vista la orientacidén educative es uno
de los elementos més importantes del proceso educativo,
va que implica ayudar a alguien s convertirse en persona,
fin primordial del proceso educativo.

En este sentido Jean Drevillon define la orientacion indi
vidual como "el resultado de buscar ung especificacion del
hombre comprometido hasta clerto punto en la vida social,
especificacion que favorece, si no es que comporta necesa-
riamente, la actualizacion de las tendencias mis profundas
del ser(3).

Esto hace gue el orientador educalivo sea una persoia gue
se dedics 8: conocer las capacidades personales, los intere-

ses gue motivan gl alumnoe ¢ sus necesidades y carencidas,
asi como atender los aspectos académicos, tomar referencia
v apoyo de la familia v tener presente el marco social, cco-
namico y cultural en el gue se muestren los alumnos, con
el fin de ayudarlos a que pucdan dar respueslas realistus y
E:rﬂﬂitimﬁ a sus propiss expectativas e integrantes vitales,
3

Hablar de orientador educativo, en este contexto, o= ha-
blar del pedagogo, del gue acompafs a olro hombre en su
procese de convertirse en "sapiens”, en autoconcicncia se
lectiva del proceso autogencrador de la mismidad,

La orientacidn educalive supone, por lanto, todo un con
junto de conocimientos acerca del ser humano y su contexto
histdrico-epistemoldgico, que no puede menos de considersr
se como ciencia, entendida ésta como un conjunto de cono
cimientos arménicamente estructurados en orden u la condi
cidn del ser humano, en la biisqueds de su definicion v desti
no personaies.

La orientacidn educativa no puede ser sdlo una Léchicu
operacional. El orientador es alguien que vi & encontrarse
al alumno y sus necesidades personales, su mundo inlerno,
sus raices, sus motivaciones para querer aprender o no, su
facilided o dificultad para el aprendizaje, su concepcion del
mundo, su relacion con sus cOMPaneros ¥ MAestros, sU Capy
cidad de integracidn en el mundo familiar v social.

Todo esto implica algo méds que uny simple téenica.

El orientador educativo es alguien que conoce s fondo los
signiflicados del hombre vy del mundo gue v 8 inlegrar su
conciencia. Necesita ser un sabio, ung persona que no solo
sube hacer las cosas, sino tembién por qué v purs qué las
hace.

L& orientacion educativa es alpo gue se mueve entre la
}Lﬁlfﬂlﬂgla de la educacidn, la psicologia sociul y li pedugo
gin. De ahi que resulte una tares urgente ol inlento de Lrans
formar la orientacidn educativa en un CHMPO {:\.pemf:cu,
con un marco tedrico referencial, con léenicas adocundas
para la reu[mucu:-n de su misién dentro de la ped,ugogru £on
lemp‘nr&nuu, Lo que por bupu{_aiu va mis alli de lo que se
tualmente es la orientacidn cducativa.

El orientador educative es alpuien que ha sido cupucilade
paras

Interpretar los datos resultantles de la exploracion obje
Live ¥ de la observacion de los alumnos cn le gue se pe
liera:

estructurs lisivlgica, caractleristicas intelectusles,
caracteristicas emncm:ltalm. intereses, capacidad crew
dora, habilidades, caracteristicas de soeiabilidad, condi

(2) Xelly, F.C., Psicologia de la Educacion, Morata,
Madrid, 1961, PAg. 443. {4) La Orientacidn: una Prictica en la Tuteria, Con-
13) Drevillon, Jean, Qrientacidn Escolar y pProfesic- gsajeria de Educacidn D"G"E", Madrid, 1989, Ppag.
nal, Laia, Barcelona, 1974, Ppag, 1. 17.
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ciones y circunstancias socio-familiares, rendimiento
academico, habilidad de estudio v trabajo.

* Considerar al estudiante como un ser personal diferen-
ciado.

Aprovechar al grupo para estimular a los individuos.
* Motivar diferencialmente a cads alumno,

Reforzar el esfuerzo v la eficiencia del alumno,

* Educar en la responsabilidad.

* LUbicar axioldgicamente al alumno en el medio socisl
en el gue se encuentra inmerso.

Todas estas Areas sobre las gue aclis la orientacidn edu-
catliva requieren conccimienlos y habilidades bien diferen-
ciadas, de tul forma gue ameritan la formacidn v el desarro-
e de une profesion especilica a niveles académicos forma-
les.

La falta de profesionales en esta drea v la pocs injerencia
que tienen en el proceso educativo, ha originado el problema
tan grave de la distancia entre ocupacion y profesidn. En
nuestro pais un alto porcentaje de profesionales no trabaja
en aguello para lo cual, supuestamente, fue preparado.

La misién del orientador estriba, precisamente, en armo-
nizar la gama de aptitudes personales con las necesidades
sociales v viceversa. Lo cual no puede hacerse sdlo con un
examen de aptitudes e intereses en la seleccidn de la carre-
ri, sine que debe hacerse a lraveés de la presencia del orien-
tador, en todo el proceso conformador del individuo.

La vocacion es una aptitud dindmica, punto de las influen-
cias socio-educativas que se reciben y no algo innato e ina-
pelable.

No hay duda de que una de las misiones del orientador con-
siste en revelar una vocacion, pero la vocacidn no se revela
solo por el proceso burocritico selectivo; es a través del
seguimiento del proceso educativo por el cual el alumno des-
cubre la realidad de su vocacidn v no el mero deseo.

La vocacién supone deseo e interés, pero también aptitud
v salisfaccion, lo cual sdlo se logra a lravés de vivencias
experienciales y no sélo por un test.

Adecuar vocacidn, profesidn y ocupacidn es una labor que
requiere ciencia, dedicacidn y tiempo.

Todas estas tareas nos dan ung ided de la cantidad de da-
tos y actitudes gue el Orientador ticne gue manejar para
valorar los condicionamientos entre los gue se mueven los
alumnos.

Seguir improvisando la orientacidn educativa nos expone
u frustrar no sélo a un individuo sino también a una nacién.

' Il.- Funciones del Orientador Educative en Educacidn
Profesional.

De acuerdo & las consideraciones que hemos hecho
podriumos definir &l Orientador en educacién profesional
come el pedagogo cuya misidn consiste en ay udar & la elec-
cidn, desarrollo y maduracidén de la vocacidn profesional de
los individuos.

Es evidente gue en educacién profesional, la misidn del
Orientador educativo tiene caractecisticas distintas, en
acento, que el Orientador en educacion elemental y media.

En primaria y secundaria la accidén del Orientador estd
m#as polarizada hacia aspectos de desarrollo de la persona,
como un ser consciente de su mismidad individual y colecti-
V.

En educacién media y superior, cuya finalidad estd dirigida
hacia la adquisicién de conocimientos, actitudes y habilida-
des de tipo social productive, la misidn del Orientador estard
polarizada hacia el desarrolle de aspectos profesionales, mas
que hacia la formacidn axiolégica personal.

El alumno en educacién superior profesional llega & este
proceso educativo, con una estructura de mismidad personal,
prdcticamente ya hecha.

En educacidn superior poca es la evolucidn que registra
el alumno, en lo que se refiere a su mismidad.

Esta es la razdn por la cual hemos definide al orientader
educativo de tercer ciclo como el pedagogo que avuda a los
mdmduos en la eleccidn, desarrollo y maduracidn de la vo-
cacidn profesional.

De mcuerdo a esta definicidn ;cudles son las funciones
principales de este Actor del proceso educativo profesional
gue servirdn de base para su organizacidn operativa?

Las funciones que agui mencionaremos estaran definidas
4 nivel general; la concrecidn de las mismas depend&ra de
las caracteristicas especiales de cada institucidn educativa,
en cuanto a sus ubletlvl:ls y dindmica interna de fum:mna—
miento v organizacion.

Es también conveniente explicitar que nos referimos &
la educacién presencial, no & tele-educacidn, en la cual la
funcién del Orientador o Tutor, tiene caracteristicas muy
especificas.

A) Funciones Relacién Orientador-Alumno.

En la relacién Orientador-Alumne podemos diferenciar
dos niveles: el grupal y el individual.

A nivel grupal.

En la actual estructura de-la educacion presencial, no pue-
de concebirse el alumno individualmente sino en relacién
COn su grupo de clase,




El alumno se educa dentro de un grupo que incide, no s6lo
en sus conductas individuales v sociales, sino también en
el campo del aprendizaje de conocimientos v habilidades
profesionales. Es, por consiguiente, importante lograr una
buena integracidn del grupo a fin de que se convierta ésile
en un factor positivo de desarrollo.

Las funciones principales del Orientador respecto al grupo
podrian concretarse en las siguientes:

1} Participar en la constitucidn del grupo. La formacidn
de un grupo no puede dejarse al arbitrio de los
administradores escolares. Ellos, en oeasiones, sigucen
criterios que nada tienen de perdagdgicos, como: orden
alfabético, secuencia de inscripeidn, cupo de los grupos,
etc,

La formacidn de un grupo debe, ante todo, seguir criterios
pedagogicos, elaborados por el equipo de maestros y orienta-
dores, por ejemplo: niveles de maduracidn hypmans; cono
cimientos, aptitudes de aprendizaje, capacidad de desurro-
llo, ete.

2) Llevar a cabo programas de induccidn del grupo que
le permitan conocer los aspectos del funcionamiento
interno de la institucidn educativa de la gue forma
parte, asi como la funcidn del orientador v sus progra-
mas de trabsjo, de tal manera gue los alumnos mismos
participen en el disefio de objetivos y actividades espe
cificas. Siempre hay objetivos comunes, programados
desde el Departamento de Orientacidn y otros especi-
ficos gque dependen de cada nivel educalive y de los
intereses de cada grupo.

34) Conocer, al menos de una forma general, el contexto
sociecondmico y cultural del grupo. Sobre todo de
aquellos aspectos gue pueden fecilitar o dificultar el
trabejo personal como: lugar apropiado pars estudiar,
libros de consulta, posibilidades de preguntar a alguien
sus dudas.

Todos sabemos gue del medio secio-econdmico dependen
las expectativas escolares v profesionales del slumno, su
reaccidn ante las dificultades asi como su nivel de aspiracio
nes,

4) Motivar la vida del grupc. Hay que Inducirlo s gue se
reuns, opine y se organice. El trabajo v las actividu-
des en grupo contribuyen a la cohesion e identidad gru-
pal: caracteristicas indispensables para que el grupo
sea facilitador del desarrollo de sus miembros.

5) Estar enterado de la dindmica interna del grupo, la
integracidn de sus miembros vy relacién con otros gru-
pos, de tal forma que sepa guiénes son los lideres del
grupo y el tipo de liderazgo que ejercen, asi como
identificar a los alumnos aislados o rechazados y los
niveles de comunicacidn entre subgrupos, lideres y
0lros grupos.

6) Intervenir en momentos on gue lo dindimics lnternd
se deteriora, para ayudurles o objelivar lus situpeio
nes conflictivas con la institucion educativa o con al
gun profesor.

7) Ayudar a la integracion de aguelles alumnos que pre-
senten cualquier tipo de deficiencia, huciendo que ¢l
grupo conozcy y admita lss dificultades con algunos
de sus miembros.

8) Analizar el rendimiento acadénmico del ErUpo. pary
compararle con el rendimicnto que cabria esporur de
el,

8) Revisar con los alumnos, periodicamente, el proceso

pedagdgico-didictico pury ir mejorando la calidad do
cenle o solucionar las dificultades que se estén pre
sentando.

10} Recoger todas las sugerencies del prupo purd hucerlas
Uegar a las instancias responsahles del proceso educa
tivo del grupo en la institueidn,

11) Promover actividades oxtracscolares que sifvan  do
apoyo al proceso pedagogico e integracion dol grupo,

12) Informar al grupo sobre oportunidades que o institu-
cidn educativa ofrece para el desarrollo personul v
profesional de sus alumnos como becks, apoyos coond
micos, cursos, ete.

A nivel individual.

Es mision fundamental del trabajo del Orientador Hevar
# cabo el seguimiento del slumno, ¢ lo largo del curso, de
su  proceso  de  aprendizaje. De  dgual maners  ayudar
especialmente a aguéllos que presentan dificultades en rely
cidn a sus estudios, 8 sy integracidn en ol prupo o a su desa-
rrollo personal.

De acuerdo a4 esta misidn podrinmos sefular lus siguientes
funciones basicus:

1} Conocer los antecedentes académicos de cuda aluning.

2) Tener conocimicnto, de muanerd sl menos global, de lus
caracteristicas personales del alumne eomo son: su fun
cionamiento intelectual, cupucidad de comprensidn,
expresion, sinlesis, credtividad, aplitudes especiales,
hébitos de estudio y actlitudes personules.

3) Analizar en cada alumno sus dificultades escolarcs de
bidas a deficiencius en los instrumentos bisicos de
aprendizaje, falta de arganizacién cn ol trabajo perso
nal, problemas de comprension, problemas personales,
familiares, de relacidn, cle.

4) Aprovechar todos los contactos con el slumne pary pro:
fundizar en el conocimiento de los rasgos de su persons
lidad, aptitudes, intereses, motivacionos y aspiraciones,
con vistas & su orientacion profesional.
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5) Fuvorecer el conoclmiento vy aceptacidn de si mismos,
reforzer la autoestima cuando se ve afectada por fraca-
505 escolares o personales.

6) Ayudar al desarrollo de sus relaciones con el grupo, con
los profesores, con su familia v con su entorno socio-
politico.

B} Funcicnes Relacidn Orientador-Profesores.

La funcion prineipsal del Orientador, con respecto & los
profesores de su grupo, es lu de coordinarlos en torno & los
objetivos comunes elaborados al principio del curso. Este
trabajo se ejerce fundamentalmente a través de las juntas
de evaluacidn v de las reuniones de profesores de curso y
se concreta en las actividades siguientes:

L) Transmitir & los profesores toda aquella informacidn
que pueda permitirles realizar su trabajo eon mayor
eficiencia.

2) Poseer una visién general sobre programacidn, metodo-
logia vy objetivos de cada materia, asi como la relacién
de cada profesor con los alumnos, para poder intervenir
en situaciones de conflicto,

4} Velar por el cumplimiento de los objetivos generales
comunes 8 tedas las materias.

4} Asesorar & los profesores que encuentran dificultades
en su trabajo con los alumnes, en su proceso de integra=-
cidn & nivel personal o a nivel técnico.

°) Funciones Relacién Orientador-Padres de Familia.

El dmbito de la Orientacién Educativa no termina en la
escuela ni en la profesion. La vida familiar es uno de los fac-
lores mds importantes en el proceso de convertirse en per-
sond. Por ello merece ser considerado en el campo de la
Grientacion,

Es evidente que al hablar de Educacién Superior, la rela-
cién del Orientader con la familia es menos intensa ¥ exten-
s4 que en lo referente & educacidn elemental v media. Los
alumnos de Educacién Superior, por su edad, suelen manejar-
se va independientes del nidcleo familiar.

Con tode, el Orientador no puede olvidar que un contacto
minimo con la estructura y dindmica de la familia de los
slumnos le permiitird orientarlos mejor, sin excluir la inter-
vencidn directa en casos especiales y de acuerdo a las posi-
bilidades que la institucién educativa tenga respecto a espe-
cialistas para intervenciones efectivas.

Las funciones del orientador en este aspecto podrian con-
sistir en lo siguiente:

1) Poseer informacién sobre las condiciones psicoldgicas,
sociales y econdmicas de la familia del alumnao.

2) Descubrir la forma en que la problemética familiar in-
cide en el proceso educative del alumno.

3) Tener reuniones periédicas con los padres de familia
para ayudarlos a:

* Corregir actitudes y formas de relacidn con su hija,
pare entender el momento educative y no entorpecer
su autonomia v desarrollo personal.

Ser objetivos en la valoracidn de su hijo ¥ comprender
las causas que influyen en sus dificultades.

Fomentar con su hijo situaciones de didlogo e inter-
cambio de opiniones sobre el esquema de valores que
la seciedad presenta.

4] Finalmente, a propuesta de los padres, se puede trabs-
Jar con ellos, en otras reuniones, sobre temas que les
preocupan. Cuando estos temas rebasan la preparacion
del orientador, hay que pedir la colaboracidn de los
especialistes que generalmente tiene toda institucidn
educativa.

' IlL- El Perfil Psicosocial del Orientador Educativo.

Las funciones del Orientador, que hemos sefialado, obligan
# decir algunas palabras sobre el perfil, al menos general,
del Orientador como persona y como profesional.

En cusnto & su dimensién personal se podria mencionar
una larga lista de caracteristicas como: calor, afectividad,
organizacidn, originalidad, interés por los alumnos, aperturs
hacia los demds, permisividad por las ideas ajenas, compro-
miso con su trabajo, ajuste emocional, sinceridad, ete. Pero
creo que dada su misidn, hay une caracteristica que es im-
prescindible: su capacidad de comunicacién v empatia.

La capacidad de comunicacién es una cualidad que, si el
Orientador no la posee, deberia reflexionar antes de asumir
lal tarea.

La comunicacion con el alumno no es algo diffcil. Existen
una serie de barreras que la dificultan como son:

1) La masificacidn en el aula, que lleva & substituir la re-
lacién yo-ti por la de vo-ustedes que no se dirige a na-
die en concreto, sino a un tipo medio de alumnos que
no existe. Mixime en las tendencias actuales adminis-
trativas que cambian el nombre del alumno por un ni-
mero.

2) La tendencia a la generalizacién, bien por parte del
grupo que pretende presentar la opinién de unos pocos
como de todos, o bien por parte del Orientador gue cla-
sifica a los alumnos en categorias preconcebidas.

3) El lenguaje de los jdvenes, que suele contener expresio-
nes peculiares de significacién ambigua con fuerte car-
ga emotiva y que dificulta la interpretacién del signifi-
cado real.
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Para que la comunicacidn se produzcs, es preciso gue vaya
acompafada de la comprensidn empatizante. En el estable-
cimiento de una comunicacién empdtica, el Orientador ne
tiene por qué abandonar sus principios v formas de expre-
sitn. Lo importante es comprender al joven y a su mundo,
teniendo en cuentas que la comprension de otrs persona solo
puede realizarse plenamente, cuando se miran sus problemas
desde su punto de vista.

La empatia supone, ademds de la apertura v comprension,
una actitud de benevolencia y afecto. El alumno no es un
nimero, un elemento més dentro del grupo, €5 una persona
con la que el Orientador debe sentirse vinculado en el terre
no afectivo.

Esta actitud de empatia es enriquecedors pars el Orienta
dor porgue le permite canectar con el potencial de riqueza
interior de la persona, a la vez que es una tarea difiril por-
que requ:ere de flexibilidad, reflexidn y esfuerzo de com
PI‘E‘HS!OIL

Con referencia al aspecto profesional, el Orientador debe
ser alguien gque, como ya lo hemos mencionado, se mueva
en sy trabajo teniendo como instrumentos la psmulugm, la
sociologia v la pedagogia,

Es un pedagogo pero, & su vez, profunde conocedor del
espiritu humano, su cultura e historia.

' Conclusién

Uno de los propdsitos de la modernidad educativa, dice
el Presidente Salinas de Gortari, es 'responder a la exigen-
cias del desarrollo cientifico, tecnﬂlugmu ¥ social subrayan
do la importancia en la furmacmn profesional de una educa-
cion tedrica v prdctica, flexible, fundada en el dominio de
los métodos v en la capacidad de autoaprendizaje, mediante
procedimientos que faciliten el trabajo personal y de grupo”
(PME 1989-1994, cap. 7).

Este aspecto de la modernidad educativa, obliga a replan
tearnos & fondo la pedagogia v la diddctica.

LIES&I rollar en lo alumnos métodos, lenguajes y automoti-
vacidn para el aprendizaje, es algo que sdlo podrd lograrse
mediante la reformulacion de lo que debe ser la intervencidn

pedagdgica.

El pedagogo, en su concepto original, es &l acompafante
del nifio en su proceso codificador-decodificador de su ser,
en relacién con el mundo objetal circundante, no el simple
banco de dates que el nifio necesita en su proceso del creci-
miento personal.

Es evidente que este conceplo no es del tode aplicable
4 la educacidén superior, pero si podemos rescatar algo de
su concepeion original v su sentido. El pedagogo es acompa-
flante, pero solo en una parte del trayecto gue implica la
existencia. El pedagogo cumple su misidn solo cuando ha
logrado generar en el alumno la sutogogia, es decir la capa-
cidad de aprender por si mismo.

| o

Pero esta capacidad de autoapréndizaje requiere el acom
pafamiento inicial. El ser humano sin alguien gue lo acom
P
pafie, nunca sprenderia & caminar.

La distancia actusl gque existe entre pedagogo-alumng,
no permite el acompafamiento y, por lo mismo, no se logru
del todo la capacidad de autoaprender.

Se necesita mayor cercania; la motivacion pura el suto
aprendizaje se adquiere en la cercania de las almas. Los co
nocimientos pueden aprenderse a distancia, la motivacion
sdlo por la cercania.

Si queremos encender el fuego de la pasion por el autode
sarrollo, es necesario el contaclo.

L& recuperacion del pedagogo como generador del aulogo
go, hoy, mds gue nunca, es indispensable.

S6lo tendremos un México fuerte, libre, democratico
hacedor de su destino, cuando cada mexicano & su vez se
haga responsable de su propio ser y destino.

Nuestros hijos tienen deseos de camingr, pero necesitan
alguien gue los acompafie.
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Gabriel Arturo Sanchez de

Aparicio v Benitez

Algunas consideraciones sobre la Cultura, la Tecnologia y la
Investigacion,con una breve referencia al Siglo XVII
en México.

Algunas consideraciones sobre la Cultura,
Tecnologia e lnvcsllfacluu,cun una breve referencia
al Siglo XVII en México

Resumen

Con brevedad, el autor considera las acepciones
diferentes del término "Cultura". Primero etimolégi-
camente, luego segian la etnologia ¥ expone como co-
existe la cultura de los pueblos, eclaborada a través
de sgiglos ¢ Influencias diversas y la cultura del
hembre culto, cducudu; pere propone que a esas dos
dimensiones se regue una tercera, gque subyace como
fondo comin del ?unurx en cuanto miembro del género
humano, ¥ gque esc factor de la universalizacién de
la cultura es lo gue evita el riesgo de un cultura-
lismo cerrado, hosco y estéril.

Asi, se afirma que cultura es todo lo que hace
4l hombre mids humano.

Enseguida, se revisa el término de cultura perso-
nal ¥ sus opciones preferenciales en las actividades
de investigacidn; se describe, en forma resumida,
¢l horizonte de la cultura, la tecnologia v la inves-
tigacion que prevalecidé en el México del siglo AV[I;
g¢ apunta algpuna hipdtesis LHPLLLaLl ra del desarrollo
diferente du la investigacion en las universidades

mexicanas ¥ en las norteamericanas.

Por Gltimo, al considerar las tensiones que se
daﬁ entre racionalizacidn e intelectwalizacidén -ras-
T pr l_‘l,'}uE*-T.I:l.‘.l*-'\. por Max Weber para caracterizar la

lamada "Cultura Occidental” y la Lullurl universal
personal-, el auvtor plantea varlas reflexioncs enca-
minadas & cuestionar al lector,

Some considerations about the Culture,
Tuchnulagﬁ and Research,with a brief reference
to the Seventeenth’ Century in México

Abstract

The author briefly considers the different mes-
nings of the term "Culture", first, etyvmologlcally,
then according to ethnelogy and discloses how the
culture of the people coexiscs, elaborated through
the centuries as well as diverse influcnces and the
culture of the educated man; but propo: that te¢
these two dimensions be added a third onc, which un-
derlies as a common fund of man as member of the hu-
man kind, and that is a factor of the universaliza-
tion of culture, which prevents the risk of a closed,
reserved, sterd le culturalism.

Thus, 4t fs asscrted that culture eséverything
that makes man more human.

Forthwith, the term personal culrou
ferential options in research activit

and LLs pro-
B reviewod:

culture's horizon, technology and re wich
viailed in Mexico in the seventeenth e i art
cribed in a condensed [form; some explanatory hypot
sis of : different research development in mexic

and american universities is pointed ouwt.

Finally, considering the given censlons between
rationalization and intellectualization, features
FrDDDELd by Max Weber to characterize the so called
Western Cuolture", as well as the universal personal
culture, the author concludes proposing various re-
flections directed to gquestion the reader.

19



l.- A propdsito de Cultura

Tanto cultura como cultive y culto tienen ls misma

etimologia: colere, del latin, gue significa, precisa-
mente, cultivar. Los romanos aplicaban estos términos con
acepcidn afin, al cultivo de los campos (agri cultura o cul-
tus), al cultive del espiritu (animi culturs o cultus) v &l cul
tiva de la religion v de Dics (Dei culturs o cultus). Ya en
la lines de la trudmmn humanistica se ha aplicado & diversas
cosas gue podrien ser "cultivadas.

C onviene comenzar por esclarecer el térming cultura.

En el tomo Vil del Diccionario Enciclopédico ESPASA (1),
ademds de lss nociones anteriores, encontramos también
lo siguiente: "Culto es el resultado o efecto de cultivar los
conocimientos humanos y de afinarse por medio del ejercicio
las facultades intelectuales del hombre. Puede, ademis, de-
cirse del conjunto de conocimientos gue se consideran indis-
pensables para toda persona”.

Hoy, la més reciente acepcidn se deriva de la discipling
llamada antropologis cultural en los medios anglosajones,
cuyo equivalente en los contextos latinos es la etnologia.
Segin ambas, por cultura entenderiamos el conjunto de for-
mas de comportamiento adquiridos o desarrollados en las
socledades humanas, o, dicho de otrae maners, cultura es la
suma integrads de los rasgoes de comportamiento adguiridos,
manifestados v compartidos por los miembros de una socie-
ded.

Asi, por ejemplo, Lévi-Strauss (2) apunta gue existe un
paguete de comportamientos, como los modales v usos en
lg miesa, los usos sociales, las reglas sobre la forma de vestir
y muchas otras actitudes politicas, morales v religiosas, gue
la mayoriz de los individuos pertenecientes a una sociedad
sigue escrupulosamente sin haberse detenido & examinar su
origen vy su validez actual. Hace més de cuarenta aflos, A.
Mauss, en su Manuel d'Ethnographie (1947) incluyd, en el
estudio de una sociedad, la lengua, la religidn, la economiia,
el derecho, la estétice v la tecnologia, que son patrimonio
comin adguirido, manifestade v compartide por un grupo
humeanao.

Existe pues lo gue podemos lamar cullura en sentido elno
légico, v asi vemos gue en nuestro México antiguo florecie-
ron y convivieron varias culturas; pero, también, se da nues-
trg cullura personal, en cuanto individuos pertenecientes
4, digamos, la cultuna "gecidental”. Mientras la primers ides
tiene unas connotacion pasiva y con frecuencia no consciefi-

. Il.- Dimensiones de la Cultura

Comidnmente se admiten dos niveles de reflexién sobre
la cultura:

- Las "culturas” de las que somos parte v expresion viva.
Diria yo que asi podemos hablar de la cultura mexica-
na contemporanes, arraigada, si, en el pasado anterior
de las culturas precortesianas v en el resultado del
mestizaje de varios siglos; pero también en el pasado
inmediato de la convulsidn revolucionaria y factoriza-
da en la bisgueda de sintonis con la modernidad de
este siglo que agoniza. Seria impensable una cultura
mexicana actual aséptica; lo que hemos aprendido,
lo gque manifestamos y compartimos en comin tiene
raices viejas, nuevas v renovadas.

2.- Nuestra propia cultura personal resultado de abrevar
en la cultura mexicana, como se dice renglones arriba,
parte de la gran cultura americana, occidental, funda-
mentada en categorias grecorromanas e ibéricas, pero
sumamente diversificada por el trabajo personal de
autoformacidn. Estamos hablando ya del hombre culto.

En el primer enfoque es fdcil verificar que existen tantss
culturas como grupos humanos; se da, de hecho, fina plurali-
dad muy diversa de culturas, aungue es bueno recordar que
hasta el primer tercio del siglo XX se usé mas el término
de civilizacién que el de cultura, como definfa Arnold
Toynbee: "Entiendo por civilizacidn la unidad minima de
estudio a que se llega cuando se intenta entender la historia
de un pais determinado”(3).

' lll.- La Tercera Dimension

Ahore bien, en este punto parece 0OpOriunc Proponer una
tercera dimensidn para la cultura. Respetable y vilido que
se hable de culturas méds que de civilizacidn; pero si ahon
damos el sentido de la cultura personal se toca un fondo que
es comin ne séle como patrimonio de tal o cual determinada
cultura, sino gue €5 comin al hombre como miembro del gé-
nero humano; es el sustrato simiente del crecimiento como
persona humana, es la raiz personal que nos hace solidarios
como hombres y mujeres y que nos permite simplificar y
universalizar la cultura, v evitar el riesgo de un culturalismo
que encerraria @ cada cultura en si misma, en nombre de
su particularidad,

En este sentido el antropdlogo Louis Dumont se refiere

te. la segunda si tiene un matiz voluntario, activo y g las culturas como "universalismo modificado”, ¥ dice que
consciente, "hablar de antropologia es plantear la unidad del género hu-
mano"(4), Comenta ~ue la antropologia remite nuestra pro-
pia cultura {como grupo social) y nuestra sociedad tal, mo-
{3) Armold Toynbee, & STUDY OF HISTORY, Trad. espa-
fiola: UN ESTUDIO DE HISTORIA, 3 Vols, Edit.
{1) Diccionario Encicluopédice Espasa, Edit, Espass Alianza Editorial, Madrid, 1981.
Calpe, 5. A., Ba edicidn, Madrid, 1979. 7
L 4 (4) Louis, Dumont, LA COMMONAUTE ARTHROFPOLOGIQUE ET
2] Cfr. C. Lévi-Strauss, LA FPENSEE SAUVAGE, Edit. L'IDEOLOGIE, en ESSARIS SUR L'INDIVIDUALIGME,

Plammarion, Paris, 1962,
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derna, & una forme particular de HUMANIDAD. Exisie, por
tanto, la posibilidad de comprender la cultura en forma uni-
versal, v por consigulente, me atrevo & proponer ung ver-
sidn, més universal y sencilla, de qué es cultura cuando
afirmo que culturs es todo aquello gue nos hace mas huma-
nos. En esta proposicidn se encierra el nicleo poderoso del
desarrollo integral de la persona, gue nace como tal, para
ir haciéndose & si misma -claro que con las ayudas exterias
de familia, educacidn y medio ambiente-, ung personalidad.
Asi, puede decirse gue la cultura —el cultivo de uno mismo-
, caracteriza a la vida humana en cuanto tal, con los rasgos
pecualiares e idionsicrdticos de fulano o de mengano. En
este sentido la cultura tiene muchas voces, es polifénica.

' IV.- Cultura Personal e Investigacion

Segin Max Weber (5], en las "cienciss de la cultura” todo
investigador tiene siempre un punto de vista concreto. Una
investigacion busca, en el &mbito inmenso de la cultura hu-
mang, lo que corresponde a un interés personal, un valor "va
lioso" en primer lugar para guien investiga, de modo gue es
uno mismo guien da la acentuacion uniluteral a4 uno o varios
puntos de vista, ordensndo un enjambre de datos aislados
en un cuadro de pensamiento homogéneo.

En funcién de nuestros intereses tendémos & seleccioliar
les relaciones de los datos que nos parecen relevantes.
Cusndo hablamos de cultura occidental, oriental, azteca,
etc.,, ESCOEEImOs Fasgos gue nos parecen carecteristicos y
nos permiten comparar 1o comin, lo faltante, lo sobrante
v, estimamos o valorames, hasta medimos las similitudes,
las diferencias, las afinidades y carencias comparadas. Por
ejemplo, el mismo Weber da gran atencién & los rasgos de
RACIONALIZACION e INTELECTUALIZACION de la cultu-
ra occidental, que para €] son caracteristicas de la sociedad
accidental moderna v que generan una serie de tensiones
{;0 las podemos llamar contradicciones?) en la relacidn en
tre la cultura universal personal, tercera dllnelmun agui
propuesta, y los dos rasgos que, segiln su npmmn, distinguen
& Occidente.

' V.- Cultura, Tecnologia & Investigacién en México en
el Siglo XVIL

Revisar la culturs, tecnologia e investigacidn que se han
dado en México desde sus inicios hasta la [echa es unid meta
desproporcionada para los llmltEE de este pequefio ensayo.
‘\1 menos intentaré dar una vision sintética, v a vuelo de
pajaro, del siglo XVII.

La cultura cientifich europea de ese siglo se caracterizd
por un desarrollo tedrico de las mateméticas puras (Newlon,
Kepler, Leibnitz, Pascal, etec.}, por el racionalismo sembrado
por Descartes, Galileo, Hobbes, etc., y la creencia, todavis,

(5) Cfr. Max Weber, LA ETICA PROTESTANTE ¥ EL ESPI-
RITU DEL CAPITALISMO, Edit. 62, Barcelona, 1984;
SOBRE LA TEORIA DE LAS CIENCIAS SOCIALES, Edit.
62, Barcelena, I9B6; ESSAI SUR LA THEORIE DE
LA SCIENCE, ENSAYOS SOBRE SOCIOLOGIA DE LA RELI-
GION, 4 Vols, Edit. Taurus, Madrid, 198¢.

en la inmutabilidad [Msica. Do estus tres fuentes nacen el
método experimental, el razonamiento deductivo inductivo
¥y el concepto, moderno, de ley natural. Sin embargo, juzgan-
do ya con eriterios de setuslidud, o culturs de Europs os
ain une mezcls extrafa de leorias, creenciss v teologius,
de hipdtesis ¥ pocas pruebuas experimentales.

En el caso de ly Nueva Espann debemos adicionar que la
cultura llega filtrada v tamizada por la Madre Patria, v, si
a principios del siglo la comunicacidn fue més abierta v L
bre, en la segunda mitad del XVII se torns diffcultosa v mis
en "callado" v a sotto voce.

Los Jesuitas, principalmente, sunyue se apegan o lo cousi
derado de fe ortodoxs, se convierten en los difusores decidi
dos de lo moderno del siglo v promueven el descrédito del
geocentrismo, apoyvan el atomismo, lu gravitacion universal,
la neumdtlica v la nueva optica, la observacion experimental
y critica.

Sin emburgo los hombres cullos del México colonisl se
tuan individuglmente, aislados unos de otros, casi sin credr
escuela o agruparse al estilo de como lo haran los enciclope
distas franceses, en los "salones"” del siguiente siglo.

De entre los escritos que nos quedan retended varios gue
giran #alrededor de la aparicion del gran comels de 1680:

* Propiedades de los niimeros cubos y de los cometas, de
Fray Diego Rodriguez.

* De los cometus, de Carlos de Siglienza v Gongora.

* Sobre los cometas, de Eusebio Kino y de José de Sienz
y Salmerdn v Castro.

* Sohre astronomia y el calendurio, de Bucnsventury de
Ossorio.

De los Llexlos gue se conservan, mas parece gue los hom
bres cultos del XVI usan como puradigmas los dutos y los
hipétes.i:\ Yy A Veces, mucstran preccupaciones originadus
mas en creencies gue en hechos, v tal se diria que yu se per
filan los dos bandos opuestos de las luchus de la independen
cia: sl los eriollos muestran sdmiracion, con licidy blsyueds
liberal por las doctrinas mégico-hermdticas del neoplatonis
mo, los peninsulares tifien densamente sus escrilos ool ar
gumentos de autoridad, manejando las opiniones gn ung tra
ma gue defiende el organicismo aristoiélico.

Cuando en 1636, en Estados Unidos se [undu lu primoera
universidad —el Colegio Harvad , lu Real y Pontificie Unjver
sidud de México tenin 85 wfios de heber sido Tundada por un
decreto real (1551, Junque se insugurd dos afos despuds)
y hubia graduado més de ocho mil estudianles como licen
clados, y, si bien la de México Tunciond sin interrupeidn has
ta 18335, en que fue suprimida, su ambiente cultural tenia
un pesado lustre conservador y medieval, opueslo & innovar
o 4 intentar abrir nuevas rulas y 4 la prer;mfntucmn, Mucra
de los senderos trillados(6).

(&) Thomas K. Oshorne 11, LA EDUCACION SuU PEF’II’]P’ [
MEXICO, Edit. -Fondo de Cultura Boondmica, Méxi-
co, 1987.
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Apens comprobar gue la universided mexicana, sl seguir
la trayectoria de las universidades sureuropeas, se guedd
atrds. El auge de Selamanca, Bolonia, Alcald, llegd a su edad
de oro en el siglo pesado. Las universidades noreuropesas (La
Hays, Berlin, Lovaina, Oxford) toman el releve o inauguran
la instruccidn universitaria con un énfasis en la investiga-
cidn, gue conduciria a la creacidn del Ph. D. (Doctorado en
Filosofial, gue marcard el desarrollo de la cultura cientifica
de los paises del norte de Europa y su consiguiente irradia-
cion al Nuevo Continente, en latitudes boreales de las que
Ia universidad mexicana estuve muy alejadaf7).

A pesar de wodo hay dos realizaciones notables de creacidn
original novohispana del XVII en el campo tecnolégico. La
primersa, el desagiie de México, en que intervinieron de una
u otra manera: Enrico Martinez, Fray Andrés de San Miguel
¥ los dos Fernandos, de Zepeda vy de Carrillo. La segunds
es el beneficio de la plata, de "patio” v de "caza”, de Barto-
lomé de Medina v Alonso Barba(8).

Sin embargo, lo que es cultura, como cultive del espirity,
con preccupacion seria v profunda de los porqués vy las razo-
nes de lo operativo, con referencia a los valores més estima-
bles v una cierta desconfianza al valor itil "per se", estuvo
tan difundida v tan arraigada en los siglos anteriores al XVII,
en lo que era el México geogrifico v social, como durante
ese siglo y posleriormente, que hasta nuestros diss sigue
siendo una de las caracteristicas culturales del mexicano
conlemporaneo culto, que "choca” v desconcierte & nuestros
vecinos, tan pragméticos, del norte.

W Vi v shora qué

Asi, v retomando lo expressado en el dltimo pdrrafo de lu
parte IV de esle ensayo, creo, con Jean-Claude Eslin, que
"tales tensiones dan lugar & formas de vida originales, a
compromisos inevitables, 1 menos que expresen afinidades
o parentescos en la opecidn (Wahlverwandtschalten) coma
los del calvinismo v del capitalismo, que de todos modos ori-
ginan consecuencigs imprevisibles"(9).

i Existe, pues, oposicion de principio entre el tipo de cultu-
ra planeads, querida y realizada por el europeo occidental
-y sus extensiones culturales en el Nuevo Mundo- v la
correspondiente responsabilidad ético-valoral? ;El eurgpeo
capitalista, como dice Groethuysen, "se ha hecho amo del
munde, apoyado en sdlo sus propias fuerzas" (10), constru-

{7) Thomas N. Osborne II, Op. Cit.

(8) Elias Trabulse, Alberto Sarmiento y Maria Pardo,
LA CIENCIA EN MEXICO EN EL SIGLO XVII, 4 Vols.,
HISTORIA DE LA CIENCIA EN MEXICO, ESTUDIOS 'Y
TEXTOS SIGLO XVII, Edit. CONACYT ¥y Fondo de Cul-
tura Econtmica, la. Bd., México, 1984.

{9) CEr. Jean-Claode Eslin, La Cultura, en ETICA
¥ PRACTICA (En colaboracién con B. Lauret F.
Refoulé), INICIACION A LA TEQLOGIA, 5 WVols.,
Bdit. Cristiandad, Madrid, 1986, p. 141.

(10) B. Groethuysen, FORMACION DE LA CONCIEKWCIA BUR-
GUESA EN FRANMCIA DURANTE EL SIGLO XVIII, edit.
Fondo de Cultura Econémica, México, 1981.

yéndose un paraiso terrenal, partiendo de la racionalizacidn
¥ la intelectualizacién, para acceder &l poderio econdmico,
tecnoldgico y cientifico gue superan, como trilogia, al enve-
jecido poder resultado de la unidn de milicia y alianzas que
fue peculiar hasta casi la mitad del presente siglo? ;Estamos
siendo testigos, y en parte actores, de la alborada de un nue-
vo estilo de culture universal, en que las armas de la domi
nacién, de las hegemonias, son cada vez mas la cultura de
tinte cientifico, tecnoldgico y econémice, donde quien supe-
re & los deméds en la investigacidn cientifica y en sus aplica-
ciones tecnoldgicas como la biotecnologia, las computadoras
¥ procesadoras, los superconductores, los nuevos materiales
y aleaciones, las comunicaciones de todo tipo, los transpor-
tes dereos, maritimos y terrestres, etc., serd el nuevo amo
del mundo? ;O la cultura, en su proceso fontel de estudio
v unilisis de las relaciones sociales de grupo e individuales,
superard las diferencias y estamos en el umbral de una nuevs
época histérica, donde el hombre serd més hermano del otro
hombre, paisano de su mismo planeta-aldesa; donde la pre-
sencia de la mujer en todos los nichos sociales, lejos de ser
perturbacion serd un complemento feliz de realizacidn v
orden; donde la conciencia de la preservacién y salvaguardia
ecolégica del planeta, como madre-tierra, serd de arraigo
popular; donde a la par de las obligaciones respetemos todos
los derechos y la dignidad de las personas en grupo o aisla-
das?

El conocimiento de la cultura de los demés; el legar a
lo méds dificil: el conocimiento y aceptacidn de nosotros
mismos; el conocimiento, respeto v aceptacion de los demds
parecen ser, tal como estdn las cosas, el primero v el mejor
paso gue podemos dar parda, en nombre de la cultura univer-
sal y como dignos hombres cultos, acelerar el advenimiento
de la nueva era de la historia, en la que, aunque todavia ten-
gamos un pie detrds el otro ya se levanta decidido para cru-
zar el umbral e iniciar un nuevo amanecer.
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@ Danza de los Tasloanes:
un Documento para la Historia Regional

Resumen

En las dltimas décadas el interés de la Antropole-
;ia por las expresiones culturales de carfcter popu-
ar ha sido notoriamente significative, lo gque no
quiere decir que ex{sta consensc acerci de lg que
2g una Cultura Popular. Existe, en cambio, wuna co-
rriente que intenta encauzar los estudios de este
fenbmenc socioldgico por la wvia de la explicacidn

cient{fica vy no por la descripcidn folElorica que

tradicionalmente ha recorrido.

La Danza de los Tastoanes de Santa Ana Tepeticl
Municipio de Zapopan, Jalisco, constituve un ejempl
fehaciente de Cultura Popular en cuanto que, mediante
este festejo, se expresa el modo de vida de un sector
gocial de tradicidén indigena cuya caracteristics hise-
térica ha sido la explotacidn. i

Tastoanes dramatiza la conquista de los pueblos
indigenas del Occidente de México realizada por los
espafioles con la intervencién mitica de Santo Santia-
g0. Sepin Fray Antonie Telle (1653), el festejo se
establecid para perpetuar el milagro de la interven-
cion divina vy la derrota de los aborigenes que en
1541 amenazaban con devastar la capital de Nueva Ca-
licia, Guadalajara, reeién construfda en Tlacordn.

La Tglesia Neogallega coligd en Tastoanes la his-
toria y la mitologia con el fin de ev eli 1
indigenas vencidos.

Hoy en dia el festejo tradicional de
Licene otras caracteristicas,

lastoanes

Tastoanes' Dance

a4 Documént for Regional History

Abstract

Along the last decades Anthropology's Interest
for cultural expressions of a popular character has
been notoriously significant, which doesn't mean that
there is a consensus refering to what a Popular Cul-
ture is. There exists; instead, & movement that pre-
tends to channel the studies of this' sociologicsl
phenomenon by means of the scientifical explanation
and not by the feolkloric description that IE has tra-
ditionally gone through.

Tastoanes' Dance of Santa Ana Tepeticldn; munici-
pality of Zepopan, Jalisco, sers up an authentic
example of Pupuﬁur Culture given that, through this
fescivicy, a way of life of a social section of indi-

enpus Cradicion whose historical characteristic has
een explotation, i expressed.

Tastoanes dramatizes the conquest of indigenous
populations in the Western part of México carried
on by the spaniards with the mycthical intervention
of Saint Santiago. According to fray Antonio Tello
(1653), the festivity was established to perpetuate
the miracle of divine intervention and the native's
defeat that in 1541 threatened with devastating Nueva
Galicia"s capital city, Guadalajara, just built in
Tlacotén,

Neo-Galician Church joined in
and mythology with the purpose of
defeated indigenous.

lastoanes history
evangelizing the

Nowadays the tradicieonal
has different characteristics.

B

festivity of Tastoanes




Introduccidn

alisco es considerado como une de los Estados de la

Repiiblica Mexicana mds rico en expresiones culturales

de caricter popular. Desde los albores de la Colonis
hasty nuestros dias se han desarrollado en este Estado fede-
rativo diversas formas de éxpresién entre las que destacan
por su antigiiedad, ndmero y colorido las fiestas patronales,
las romerias, las representaciones draméticas, la misica,
la danza vy las artesanias tradicionales.

En las dltimas décadas el interds de la Antropologia en
este campo ha sido notoriamente significativo. Los estudios
tedricos, las conferencias ¥ las mesas redondas. los seming
rios y congresos, etc., han proliferado por doguier poniendo
de manifiesto, en muchos de los casos, la preccupacidn de
analizar sistemdticamente el tema de las culturas populares
con el rigor cientifico que exige todo fendémeno socioldgico.
Es en esta perspectiva que los horizontes de la actividad
especificamente antropoldgica se amplian sensiblemente
dade gue el tema se habia excluido, en la prdctica, del dmbi-
to cientifico o, si se prefiere, su tratamiento no habia ido
més alld de la descripeidn emotiva y "folkldrica”, prescin-
diendo, en consecuencia, de un contexto sociecondmico ¥
politice determinantes y generadores de una red de relacio
nes contradictorias que necesariamente inciden en las mani
festaciones culturales de indole popular.

Cabe sefalar, sin embargo, que enire los estudiosos de
las cienciss sociales no existe consenso respecto ul concepto
de cultura popular. Exisle en cambio una corriente cada dis
mas amplia que enmarca el estudio de las expresiones cultu
rales de cardcter popular, haciendo referencia explicita tan
to & la estructura econdmica global en que se encuentran
inmersas como & su respectivo sostén idecldgico. La conju
gacién dialéctica de estos factores, se afirma, constituye
el mejor instrumento de andlisis no sélo para describir y ex
plicar formas y contenidos sing, lo que es mds importante,
para definir y caracterizar las contradicciones y el papel
que desempefian tales manilestaciones en un grupo social
determinado.

A la luz de esta corriente me propongo ilustrar el temu
de lus culturas populares con el caso de la DANZA DE LOS
TASTOANES, que afo tras afio se representa en Sanls Ana
Tepetitldn o de los Negros, Municipio de Zapopan, Jalisco,
elaborando pura ello un concepto eminentemente operative
que, en sintesis, concibe el fendmeno socioldgico aludido
COMo una expresion peculiar del modo de vida de los grundes
sectores o estralos sociales histéricamente explotados, con-
formades por indigenas, campesinos v citadinos de extrac
cién rural.

' La Danza de los Tastoanes
Esguems

TASTOANES. Danza guerrera. Dramatiza s Conyuisty
militar de los indigenas de la Nueva Galicia realizada por
los espafioles con la intervencidn mitica de Santo Santisgo,
patron de Espafia. Segin Fray Antonio Tello (1653), la Dan-
24 de los Tastoanes se establecid para perpetuar el milagro

de la intervencidn divina y la consiguiente derrota purilicy
dora de los aborigenes que, en 1541, amenazaban con devas
tar la capital de la Nueva Galicia, Guadalajara, recién fun-
dada en Tlacotdn.

ARGUMENTO. Enfrentamiento y derrota de los indigenus
por la aceién militar del sefior Santiago. En la actual ver
sion, el Santo muere desollado para resucitar despuds y re
dimir por el castigo a los natives que le habian dado muer-
te.®

PERSONAJES:

El legendario Sefor Santiago, juez ¥ verdugo de los -
digenas,

- Herodes, el Tustodn principal.
Pilates, Cailds, Ands v Lucifer, Tastoanes muyores.
Satands, Barrabds, Fierabrds, Chambeld, Cuhisi v Co
cosquity, Tastoanes menores.
Otros Tastoanes secundarios.
El Cerenero, amigo del Santo, cuvo papel es similur ul
que desempend el Judas del Evangelio,
El Mora, servidor de los Tastoanes o sefiores indigetis,
El Sargento, guia y rastreador al servicio de los Tuston
nes.

COREOGRAFIA. Al sonide de la "caja" (tambor de doble
parche) v de la "ehupetilla" {chirimia) se desarrolly lu lucha
sungrienta entre los Jefes Indigenas, dislrazados con midscy
ras grolescas que representan animales, v el caballero espy
fiol, Sanlo Suntisgo, montado en bLrioso caballo blandiendo
su espada genocida,

ESCENOGRAFIA. La representacion drematics de Tustos
nes se lleva a cabo en las calles y plazas de los Peguenos
poblades de tradicidn indigens que estin enclavades en ol
Valle de Atemajuc {dreca metropolituny de Cuadalajara) y
de algunos pueblos del Estado de Zucatecas (Cafidn de Juchi-
pila).

CALENDARIO. El lestejo de Tustoanes se representy pe
neralmente el 25 de julio, festividad de Santo Sanliago. En
Santa Ana Tepetitlin el evento se realiza del 9 al 11 de sep
tiembre, en el marco de la fiesta Hllrgics de la Virgen Nuti
vidad de Loreto.

' El Contextu Histdrico de Tastounes

Los pueblos indigenss de México entraron a la historia mo
derna por la puerta del tributo y de la sobreexplotucidn.
LCome vencidos, los aborigenes tuvieron gue sceplur lus re
glas del juego impuestus por el vencedor:

Implantacidn de un sistema de EODIErio. esieue Lurado
para consolidur la dominacion sobre ¢l puchlo indigena.

I*} burante la época de la Independencia, el feste]o
de Tastocanes terminaba con la muerte del Selor
Santiago.
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Implantacidn de un sistems econdmico cn el gue los me-
dios de produccidn fueron declarados patrimonio exclu-
sivo de los conguistadores y el trabajo sobreexplotado,
medio dnico de subsistencia de los conguistados.

Implantacion de una religion, la catdlica, aferrada en
redimir al mundo aborigen a costa de su desiruccion.

El festejo de TASTOANES surgid de este contexto como
una forma de leatro popular concebida ingeniosamente puars
consclidar, en tierras de la Nueva Galicia, no sdlo la religidn
catdlica sino también los esquemas de dominacidn econdmi-
ca, politica v social, transplantados al Nuevo Mundo e ideo-
logizados en ls consigna mesidnica de redimir a un pueblo
inmerso en la barbarie v en el pecado.

La lglesia de |a Colonia, experta en el arte de dominar
con las armas "pacificas" del signo v de lu palabra, recred
v adaptd on TASTOANES el festejo medieval de "Moros y
Cristianos”. En esta representacidn teatral se registra fan-
tasiosamente la derrota de los intrusos e infieles moros y
ln consiguiente victoria de los cristiancs espafnoles capita
neados en esta cruzada por el Caballero Santiago, santo pa-
trén de Espafis.

De lo dicho anteriormente se desprende que la Danza de
los TASTOANES fue, en sus origenes, un catecismo viviente
utilizado con eficiencia por la iglesia neogallega con el fin
de acelerar v consolidar la evangelizacion de un pueblo que,
i pesur de haber sido conguistado oficialmente, se resistia
# clapdicar de su pasado prehispdnico.

TASTOANES, por otra parte, es hecho histérico v 4 la vez
mitologia. El impetu misionero de una iglesin empecinada
en "hacer un cristiano de cads indigena” -como el artesano
que confecciona un objeto- coligd sabiamente lo real con
lo mitelégico, instrumentando con ello el viejo adagio ma-
quiavélico gue afirma el {in justifica los medios".

JCuwiles son los fundamentos histdricos del festejo de
FASTOANES?

Desde lu época de la Colonia hasta nuestros dias la Danza
de los TASTOANES ha sido un tema polémice. En torno a
esta representacién han girade concepeiones discordantes
gue & través del tiempo se han polarizado en dos punios de
vista diametralmente opuestos. Epitetos como degradante,
salvaje, vergonzante e indigno, describen una posicidn. En
la otra se define al festejo como documento histérico, ex-
presidn auténtics de mexicanidad y de arte popular.

La época del Porfiriate, en el Estado de Jalisco, ilustra
fehacientemente el aspecto dicotdmico del festejo popular
de TASTOANES, En efecto, siendo Gobernador de la entidad
jalisciense el General Ramdn Corona (1888-1889) encomendd
caso insdlito- al historiador y periodista tapatio Alberto
Sanloscoy, recabar el mayor nimero de datos acerca del
evento hispano-indigena con el fin de cancelar la vieja con-
troversia suscitada en torno & su representacion. La impug-
nacidn reiterada al evento de TASTOANES era encabezade
cntonces por el también periodista e historiador D. Vietoria
no Salado -Alvarez, quien alirmaba irénicamente:
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"A nosoiros II:’.I’S revientan los tastoanes; es mds, nos pare-
ce un espectéculo digno de salvajes; mds todavia, creemos
que la autoridad hace mal en conceder licencia para la
verificacion de esa diversidn que no sabemos si tiene mas
de sosa y de estlpida o de depresiva v entristecedora...
iEtnico! Demasiados espectdculos étnicos, demasiado
etnicismo tenemos en la atmdsfera v en la sangre para
que no procuremos deshacernos de él!' Si a tolerar vamos,
para alcanzar el summum del etnicismo, restauraremos
los sacrificios a Huitzilopochtli, las danzas sagrades, el
cutchxicalll v el tzonpantli; y para dar gusto a los tres
o cuatro anticuarios del pafs, retrocedamos siquiera cua-
tro siglos(1).

Para Alberto Santoscoy, en cambio, el festejo tradicionsl
de TASTOANES constitufa "un monumente histdrico del pue-
blo jalisciense digno de ser conservado™{2).

Al concluir la tares encomendada por el Gobernador Coro-
ne, Santoscoy rescatd los fundamentos histdricos del evento
de TASTOANES,

He aqui una sintesis de la investigacién realizada por el
ilustre historiador tapatio.

TASTOANES (voz corrupta) o Tlatouni significa etimo
logicamente los sefiores, los que tienen autoridad pars
mandar; por antonomasia significa el que habla con au-
toridad, el que manda y también el que tiene autoridad
pablica, porgue le es propic mandar®,

Los escritos de Fray Antonio Tello (1652), de Mota Pa-
dilla (1742) v del P. Beamont (1740) constituven las
fuentes primarias que testifican el hecho histérico en
el que se inserta la representacidn dramética de TAS-
TOANES, a saber, el combate sustentado entre los indi-
genas que amenazaban con devastar la capital de la
Nueva Galicia, Guadalajara, recién fundada en
Tlacotén, y el ejército espafiol. La Danza de los
TASTOANES se establecid, segin estos autores, para
conmemeorar y perpetuar la milagrosa victoria de las
huestes hispanicas y la derrota redentors de los
aborigenes rebeldes, acontecimiento que tuvo lugar el
28 de sepliembre de 1541.

Asi describe Fray Antonio Tello el episodio evangelizador:
"Duré la batalla tres horas y murieron més de guince mil
indios, y de los nuestros no falté mds que uno, que fue
Orozco, v asi que llegd y se recogid el campo todos se fue-
ron por ial cludad a ver sus casas, v hallaron en ellas gran
suma de indios escondidos en los hernos y aposentos; y

(1} Suplemento del Nimero 2 de la Revista ET CAETE-
RA, Abril-Junio de 1950. pp. 17-18.

[2)o0p, eit. p..1.

{*) En las Danza se representa, r tanto, el feroz
copbate sostenido por el invencible Santiage
y los Jefes o Sefiores indigenas cuyos dominios
territoriales se localizaban en el Occidente
de México.




preguntdndoles que & gué se habian quedado, leean que
de miedo, porque cuando quemaron la iglesia salid de en-
medio de ella un hombre en un caballo blanco, con una
caja colorada y una cruz en la mazo izquierda, v en los
pechos otra cruz, vy con una espada desenvainada en la
mano derecha echando fuego, v que llevaba consigo mucha
gente de pelea y que cuando salieron los espafcles del
fuerte & pelear a caballo, vieron gue aquel hombre con
Su gente andaba entre ellos peleando y los quemaban y
cegaban, v que con este temor se escondieron en aquellas
casas, v no pudmndu salir ni ir atrds ni adelante por el
temor que les tenian y que muchos quedaron como parali-
ticos y otros mudos. Este milagro representan cada afio
los indios en los pueblos de la Galicia"(3).

' Tastoanes, un Simbolo de ldentidad Cultural

Desde la perspectiva marxista el festejo tradicional de
TASTOANES se interpreta como una forma histérica de pe-
netracién de una 1denlog:a dominante. La corroboracidn de
esta interpretacitn se desprende del erigen, forma v conte-
nido del evento popular aludide, pues fue la lglesia de la
Nueva Galicia la que recred vy promovié, con fines
eminentemente religiosos, tal representacién. Esta prictica
obviamente se tradujo en reforzamiente del binomio
d-:ammantedummadu, explicito en la conguista militar y
espiritual del indigena.

El proceso histdrico en el que ha estado inserto TASTOA-
NES, interpretado a la luz de la OBSERVACION PARTICI-
PANTE del evento en su forma actual, me condujo a
formular la siguiente hipétesis central;

LA REPRESENTACION CONTEMPORANEA DE LA
DANZA DE LOS TASTOANES DE SANTA ANA TEPETI-
TLAN, MUNICIPIO DE ZAPOPAN, JALISCO, CONSTITU-
YE UN SIMBOLO DE IDENTIDAD Y DE COHESION CON
EL CUAL SE EXPRESA UN GRUPO SOCIAL SOBREEX-
PLOTADO. EL FESTEJO HA PERDIDO SU CARACTER
ORIGINAL.

Sefialaré algunos hechos gue apuntalaron la hipdtesis del
estudio efectuade durante el periodo 1982-1983,

- Santa Ana Tepetitldn, como todos los poblados de tradi-
cién indigena aledafios a la ciudad de Guadalajara, ha
sido despejado de sus bases econdmicas, La extensa pro-
piedad de los santaneses gue vivieron en el lugar
durante la Colonia, hoy en dia ha quedado reducida al
minimeo espacio que ocupan sus modestas viviendas(4).
Los fraccionamientos residenciales, las mansiones
campestres de tapatios pudientes y las pequefias
industrias  han  proliferado por doguier como

{3) Op. cit. pp., 13-14.

{4) En 1868 Santa Ana Tepetitldn tenia 14 sitios
de ganado mayor equivalente a 24,579.38 hecté-
reas [perimefro actual aproximade del Area me—
tropolitana de Guadalajara).

consecuencia del fendmeno de conurbacién gestude por
la eapital jalisciense. El oriundo de Santa Ana
Tepetitlin ha sido victima de una expoliacién directa
v/o indirecta de su medio de produccién bdsico, la
tierra, hecho que ha convertide al nativo en vendedor
exclusivo de su fuerza de trabajo cuyo mercado es,
precisamente, el drea metropolitana de Guadalajary.
Obreros no calificados, peones de la industria de la
construccion, servidumbre doméstica de ambos SeX05,
etc,, son los renglones ocupacionales fundamentales
que la gran ciudad les ha abierto a los pobladores
natives de Santa Ana Tepelitlin. Anle esta realidad,
el santanense del siglo XX se ha visto oblipado &
refugiarse, de tal forma, en sus tradiciones festivas que
las ha ido refuncionalizande vy sadecuande a sus
situaciones histéricas garantizando, en la contradiecion,
la presencia de su identidad sistemiticamente reprimi
da.

El festejo de TASTOANES dinamiza, flortalece v, en
cierta lorma, explica la existencia de la poblacidn au
téctona ya que pensamiento, conducta y actividades
econdmicas giran en torno al evento festive. Esta moda
lidad se hace més patente & medida que se aproxima
la Fiesta. El ahorro econdmico ciclico para "eumplir
con el compromiso” impele tanto al que va a desempe
fiar un cargo como a todo "eofrado” a intensificar su
trabajo con el fin de "guedar bien" ante la comunidad.
Esta dindmica se hace extensiva a todos los pobladores
en cuanto que la cotidianidad del santanense converge
en el festejo anual,

Otro hecho que apuntd hacia la consolidacidn de la hipd
tesis central, se derivé del sentir generalizado de lu
poblacién que ve en sus festejos tradicionales v, princi
palmente, en la represenlacion de TASTOANES algu
muy suyo e importante. La tipificacidn de este comin
sentir estd sugerida en forma elocuente por Cirilo Na-
va, el "Cofrado Mayor", quien expresd:

"La Fiesta de Tastoanes la hacemos para honrar o la
Virgencita y para divertirnos nosotros. No la hacemos
para dar gusto a alguien, ni siquiera al padrecito. (ada
quien tiene su forma de divertirse; los de Guadalujurs
lo hacen a su mode y nosotros asi. La Fiesta, pars
tErmu‘u&r, es muy de nosotros v ld seguiremos haciendo
hasta quién sabe cudndo™{3).

La L‘..Dl’rudl& o Hermandad de la Yirgen de Loreto, orga
nizacion gue viene funcionando mmlﬂrrumpldumenle
en Santa Ana Tepetitlin desde la época de la Colonia,
constituye la base fundamental en la que descansa la
Danza de los Tastoanes. Su relacidn actual con la igle-
sia local se aprecis meramente [ormal y estratégica.
Se acude & los eclesidsticos del lugar porque la Fiests
exige "misas de funcidn, resarios y visperas" que son
escrupulosamente pagadas y hasta con creces por los

(5) Conversacién Nava-Talavera grabada en Santa Ana

Tepetitlih, el domingo 5 de septiembre de 1982,
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"eofrados” correspondientes. El truegue se negocia con
varios meses de snticipacidn. A esta faceta hay gque
sgregar el hecho de la obstaculizacitn sistemdtica del
evento por parte de los religiosos. Afio tras afio los or-
ganizadores v responsables de la Fiesta tienen gue en

frentar, hasta shora con éxito, la negativa y amenazas
veladas de los sacerdotes en turno quisnes, esgrimiendo
criterics de [ndole moral (desorden, borracheras, plei-
tos; etc.) y haciendo uso de su autorided aidn indiscuti-
ble, no dejan de manifestar plblica y tendenciosamente
los motivos de su oposicidn. Tal impugnacidén viene re-
gistrdndose en Santa Ana Tepetitldn desde el siglo XIX
hasta nuestros dias (8).

El festejo de TASTOANES, por otra parte, se ha apar-
tado del dmbito religioso institucional en cuanto gue
integrantes de la Danza y espectadores autdctonos ma-
nifiestan desconocer la trama evangelizadora de la re-
presentacidn. "El coloquio només lo aprendemos de me-
moria, pero no sabemos de qué se trata”, es la afirma-
cidn reiterada de los actores(7).

No se tpata, como podria pensarse, de una representa-
cidn mecdnica de movimientos y palabras. La represen-
tacién estd impregnada de la emotividad v satisfaccion
que surge, no de la palabra argumentada; tampoco de
su fascinante coreografia, sino del cumplimiento fiel
de una tradieién ancestral exigida por "EL COSTUM-
BRE", palabra clave que encierra un conjunto de nor-
mas por las que se rige un grupo social determinada.

Cabe agregar que la Cofradia o Hermandad de Loreto
tiene una economia propia la cual esta fuera del slcance
de las manos sacerdolales.

;Por qué la iglesia se ha obstinado en rechszar 1o que
ells misma, antafio, engendrd?

Le Cofradia de la Virgen de Loreto y su exprésid
festiva, la Danza de los Tastoanes, estd enmarcada e
una forma de religién popular la cual ha recorrido w
camino distinto v, a la vez, paralelo al trazado por L
iglesia institucional o de élite. En esta perspectiva, e
festejo tradicional de TASTOANES se ha venido desa
rrollando histéricamente teniendo en la autogestion si
arma estratégica de reivindicacidn étnica, progresiv:

Ll

“gi npacen la fiesta es por un puro capriche.
No esperen terminar con bien. Fase lo gque pase,
pero yo voy a terminar con esto”. S5 n del
Cura PArroco Enrigue Bustos dirigideo a los san-
tanenses el domingo 29 de agosto de 1982. |
"He trabaje muchs por guitarles esta diversibn
grotesca e incivil, perc adn no he congeguido
nada; es sumamente di

icil quitar las costumbres
primitivas de los pueblos"

Apuntes Histdricos
del Depto. de Zapopan, Guoadalajara.

-Tip. de
Manuel Pérez Lete- p. 201. Pbro. Manoel Porti-
1lo. 1889.

El parlamentoe de TASTOANES es una mezcla indesci-
frable de palabras de origen ndhuatl, purépecha
y aspafiol antiguoo.
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¥ sislemética. Cabe sefialar, ademds, gue en sus
origenes la Danza de los Tastoanes coincidia
plenamente, como medio de comunicacion masiva, con
la ideclogia dominante derivada del sistema econdmico
de la Colonia, de la cual era portavoz calificado la
iglesia oficial. Hoy en dia las circunstancias sen
distintas. La ideologia de la Conquista v la del sistema
capitalista actual tienen mecanismos de dominacidn
diferentes.

El festejo tradicional de la Danze de los Tastoanes tiene
muches dngulos de apreciacion los cuales corresponden a
intereses especificos. Asi, pars el turista e instituciones
promotoras de esta corriente, TASTOANES es una fiesta
exdtica, plena de colorido, resabio de lo antiguo; para las
escuelas, grupos de baile regional e incluso para los restau-
rantes "tipicos", el festejo es un recurso histdrico que sirve
para contemporanizar con el pasado la misics, la danze y
la vestimenta; para el gobierno y sus voceros oficialistas,
la danza es un requerimiento demagdgico pars legitimar su
trayectoria antagdnica v a la vez para alimentar la utopia
contempordnea del pluralismo cultural nacionalista; para
los religiosos institucionales, TASTOANES es un evento pe-
caminoso &l que hay que destruir dade que fomenta la inmo-
ralidad v el desorden; pare Televisa y consorcios afines, la
Danza es una mercancia que deriva en pinglles ganancias;
para los estudiosos de las ciencias sociales, TASTOANES
es un fendmeno sociolégico que responde a situaciones con-
cretas, explicables a la luz de la Historia Econdmica.

Todas estas percepciones implican, en mayor o menor gra-
do, la expropiacidn de una historia particular.

;Cudl es el futuro de la Danza de los Tastoanes de Santa
Ana Tepetitlan?

La supervivencia de TASTOANES, gue por cierto tiene
todo en su contra, no dependerd de los programas de preser-
vacion cultural surgidos de la oficialidad, ni de instituciones
privadas o de individuos "bien intencionados", defenscres
romédnticos de lo antiguo, sino de los MECANISMOS DE DE-
FENSA CREADOS POR LA PROPIA COMUNIDAD. En este
sentido, los habitantes de Santa Ana Tepetitlin se encuen-
tran organizados vigorosamente en la Cofradia en que estd
integrada la Danzs de los Tastoanes, lo que constituye la
mejor garantia de la pervivencia del festejo popular. Esta
interpretacién tiene como base, por una parte, la antigliedad
v dindmica de la agrupacion -data de la época de la Colonia
y hasta el momento ha pedide contrarrestar los diversos em-
bates histéricos- v por otra, la composicién tradicional de
la Hermandad, a saber, generaciones de nifios, jévenes, adul-
tos y ancianos de ambos sexos, y la férrea disciplina que los
rige.

Otra caracteristica que incide en la pervivencia del feste-
jo tradicional de TASTOANES se desprende del cardeter her-
métice de la Hermandad respecto & su objetive medular,
el cual es definido por los "cofrados"como "compromiso sa-
grado de celebrar afio tras afio la Fiesta de la Virgen de Lo-
reto". Otra finalidad queda automdticamente exclufda,




La pruebs de fuego del festejo de TASTOANES serd, sin
dude alguna, la aguda crisis que azota al pais dado que la
representacidn ciclica implica fuertes gastos econdmicos.

' Cronica del Festejo

La Cofradia o Hermandad de la Virgen de Loreto de Santa
Ana Tepetitldn estd dividida en dos grandes ramas, a saber,
la de hombres, que es la mds numerosa, v la de mujeres. Am-
bas suman actualmente un total aproximado de 500 "cofra-
dos". Cades rama cuenta con directiva propia v funciones
especificas. Asi, la Hermandad de Mujeres se ENcAarga gene-
ralmente de las actividades realizades en el interior de la
iglesia {adornos, limpieza, etc.) y, particularmente, de todos
los asuntos relacionados con la ornamentacidn de la Virgen
de Loreto (vestimenta), la cual es distinta cada afio.

En la rama de los hombres descansan las actividades mgs
complejas y sgobiantes, como pueden ser la organizacidn
general de la Cofradia, el control econdmico, la asignacidn
de funciones requeridas por el festejo, la imposicidn de cas-
tigos a los miembros que transgreden las reglas de la Her-
mandad, la vigilancia de aspectos preventivos (gue nada fal
te) y operativos (que todo salga bien v en orden). Estas fun-
ciones y otras recaen directamente en los "Cofrados Mayo-
res (tres), los cuales son elegidos democrdticamente por tods
la Hermandad en base al conocimiento que tengan de "EL
COSTUMBRE", al desempefio de servicios, al prestigio y
arraigo en la comunidad. Cabe sefialar que ambas ramas de
la Cofradia siempre han marchado de comiin acuerdo, detec-
tindose en la practica la subordinacién de la rama femenina
& la de varones.

El fin primordial de tode "cofrade" es escalar los cargos
hasta llegar "al triunfo", es decir, desempefiar el papel de
Santiago, meta gue se obtiene no sélo por la significativa
cooperacién econémica, sino también por el alto nivel de
responsabilidad demostrado a través del tiempo.

En la Cofradia se distinguen tres tipos de "cofrados”, u
saber: los que inician, que son llamados "esclavos™; los que
estdn & medio camino v los que va entraron & la rects final
para desempefiar el papel de Santiago. El Tastodn Herodes
de la comparsa serd siempre el Santiago del préximo afo.
Cube sefialar, sin embargo, que los "cofrados” que ya estdn
prdximos al "triunfo"” (Tastoanes principales, Cerenero, Morg
¥ Sargento) tienen la opcidn de pagar a otro "eofrado” una
cantidad pecuniaria convenida para que, en la Danza, estas
persona desempefie el papel que le corresponde, medida que
es frecuente, debido a las dificultades que presenta la me-
morizacién del parlamento, al tiempo invertide en ensayos
v &l desgaste fisico implicado en la representacién.

La fiesta ciclica de la Virgen de Loreto, en la gue se [nser-
ta la Danza de los Tastoanes, inicia propiamente el 15 de
agosto. En esta fecha se realiza en los cuatrs barrios de
Santa Ana Tepetitlén el acto llamado popularmente de "la
botija". Ese dia los que estdn desempefnando cargos entregun,
4 los que van a recibir, las ofrendas tradicionsles consisten
tes en garralones o "botijas” de tequila o de otro licor, cafias
de azicar y cajetillas de cigarrillos. Todos eslos objetos

queddan debidemente registrados en las "pastas" o libretas
que la Cofradia posee, con el fin de que el préoximo ufio quie-
nes van & entregar tengan en cuenta el nimero de material
que reciben pudiendo aumentar, pero no disminuir, el ndmero
de objetos ofrendados. Cabe sefialur que todo el pueblo par
ticipa en el acto de la "botija". Durante este dia se realizs
la distribucidn de trabajos v la asignacidn de cuotas que ser-
virdn para cubrir los gastos que origine la fiesta.

El 30 de agosto y el 7 de septiembre se leva a cabo, en
la casa del que legd al "triunfo” el afio pasado, la ceremonia
conocida como "escame de la cera de la Virgen" (confeccidn
ritual de las velas que se van a utilizar en las ceremonias
religiosas). El anfitrién ofrece a los "cofrados” v al pueblo
en general la tradicional comida del pipian v del arroz.
Mientras se desarrolla el convivio una banda de niudsica ame-
niza el ambiente. El ex-Santiego anfitridn pass a ser
"colado" de la Cofradia, es decir, ain cuando va escald todos
los cargos, no se desliga de la Hermandad. El prestigio de
haber llegado al "triunfo" serd, en adelante, el eslabdn que
lo une no solo a la Coflradia, sino a toda la poblacidn,

' 9 de septiembre

Hacia las 7 de la mafiana todos los que van u participar
en la representacién de TASTOANES, excepto el Santiago
y el Cerenero, se congregan frente a la casa de Herodes,
el Tastodn que lleva todo la trama del festejo. Aqui se
realiza "la ssca de Herodes”: al ritmo musicul de lu
chapetilla (chirimia) y de la "caja" o tambor de doble parche,
el diablo mayor, Herodes, pass revista a su legidn Uamando
por su propio nombre a los principales personajes de la [arss:
Tastoan Lucifer, Tastodn Ands, Tastodn Satands, Tastodn
Barrabds, Tastoin Fierabrds, Tastodn Chambeld, Tastodn
Cuhisi, Tastodn Cocosquita, ete.). Terminando este acto la
comparsa se dirige a la casa del Santiago. Cabe sefialar que
durante el trayecto los danzantes, al lleger 4 cads esquina,
emprenden precipitada carrera simulando, como animales
que van rastreando, la bilsqueds de la guarids del Sefor
Santiggo quien, ya para eslos momentlos, se encuentry
vestido luciendo su sombrero de anchas alas con plumas
sobrepuestas (s lu usanza espafiola), banda roja cruzads,
espada desenvainads, espuelas plateadds vy su inseparable
caballo alazdn ("es dificil encontrar aqui caballo blanco
-comentd Elfas Navarro, el Santisgo que en el afo 1982
entregd lu Fiesta~; ademads, no todos los cabsllos le entran
a lu bola"), ataviadoe con un gran pafio rojo, de terciopelo
sobre su enance, silla de montar repujada v freno plateado.
Ya en casa del Santiago, los Tastoanes se dirigen, despojados
de sus muscaras, a la habilacidn en que se encuentra lu
Virgen Misioncra Natividad de Loreto, arrodillindose ante
la imagen v haciendo en sus rostros la sefal de ls cruz. En
¢l patio de la cass, que por cierto estd repleto de persongs
de todas eduades, los personajes de 1y representacidn saludan
con las puntas de los dedos w lu mayor purte de los
concurrentes incluyendo a los nifios que estdn dvidos de
tocar 18 mano de los enmascurados, pard ellos misteriosos.
El desavuno se desarrolls en un ambiente de comaraderiy
¥ Jovialidad. A este respecto cabe sefislar que los Caseros
Mayores, es decir, €l Suntiago y la Santiags, han preparado,
con anticipacién, comida en abundancia no sdlo para los
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actores de la Danza v para los "cofrados” sino para lodo
aquél gue se "weerque", sea del pueblo o "frastero” (sic). Alli
no se hace distincion alguna. Ese afio (1982) los anfitriones
gastaron en comida y en bebide alrededor de 200 mil pesos
y cuando recibieron la Fiesta igual cantidad. ("No pesa
gastar -refirid el Santiago- porque solamenle una vez en
la vida se llega al triunfo. Para esto se preparas uno con
tiempo. La gente no nos deja solos").

El sonido de la chapetilla y el grave redoblar de la "caja"
anuncian a los Tastoanes gue el desayuno ha terminado y
gue, por tanto, hay que continuar la representacidn. Ahora
van en busca del Cerenero. Ya con la presencia del Santiago
¥ un numeroso grupo de pueblerinos espectadores se repite
el ritual de la revista de Tastoanes y bilsqueda del Cerenero,
& guien encuentran acostado completamente cubierto con
una colcha,

En la casa del Cerenero hacen una breve pausa. Beben re-
fresco con "piguete" y fuman, es decir, consumen la ofrenda
que el Cerenero ha preparado para los Tastoanes. Terminado
el rito se dirigen danzando a la plaza en donde se va a esce-
nificar la negociacion de compra-venta de las tierras que
supuestamente pertenecen al Sefior Santiago, idemtificadas
en el parlamento como "la regidn del fierisimo animal”. Tas-
toan Herodes pasa revista nuevamente nombrande a cads
personaje principal y ordena al Sargento ir en busca del Ce-
renero, el representante del Sefior Santiago. La negociacion
se inicia con la enumeracidén que Herodes hace de los objetos
que se van a utilizar, a saber, un tintero (corcholata}, una
pluma {boligrafo), el documento o escritura de la tierra (un
cuaderno), el dinero o barras de plata (cigarros) y vino ([ una
botella de refresco). Los demds personajes repiten en coro
la enumeracién de objetos proferidos por el Tastodn princi
pal. Acto seguido Herodes localiza simbélicamente las mojo-
neras de "la regidn del Fierfsimo Animal” (en el parlamento
se hace mencion de La Esperanza v "El Cuije", dos haciendas
ubicadas en las cercanias del Lago Chapala). Terminada la
negociacion Herodes paga al Cerenero la cantidad convenida
{cuenta hasta diez monedas de plata en lengua aborigen no
identificada) firmando el documento de compra-venta el
Cerenero, por parte del vendedor, y los Tastoanes mayores,
por parte del comprador. Los misicos celebran la conclusidn
feliz del trato tocando breves melodias,

El acto ritual de compra-venta se repile cualro vVeces
escenificAindose en los extremos de la plaza. Al término de
la tercera negociacidn se represents en el centro de la plazs
el acto de "la caida de la regidn de los diablos o Tastoanes™
gueriendo echar por tierra el acuerdo de compra-venta re-
cientemente firmado por ambas partes, el Cerenero fulmina
con su rayo poderoso a todos los Tastoanes, excepto a Hero-
des, los cuales caen muertos estrepitosamente.

El Cerenero sale de escens por unos momentos. A su re
greso acompafia & Herodes. Caminando en torno a los Tas-
toanes muertos, Herodes dramatiza la tragedia rogando al
Cerenerg gue con su poder divino resucite a sus
correlegionarios. No accede a la peticién; dando muestras
de condolencia se aleja nuevamente del escenario. Herodes,
mientras tanto, saluda de mano a los espectadores

comunicdndoles el dolor que le embarga. Después,
colocando la mano sobre el hombro del Sargenio camina
alrededor de los caddveres profiriendo lamentaciones por
la muerte de sus amigos: el Cerenero hace nuevamente acto
de presencia en el escenario testificando ante la presencia
de Hercdes la muerte de los diablos.

Cabe sefialar que si alguno de los "muertos" se mueve
cuande el Cerenero los toca con su palo, la escena se vuelve
a repetir. Los diables gue yacen en el piso pueden "bornear”
{cambiar de posicidn) siempre y cuando el Cerenero no esté
€M ESCEend.

Después de varias siplicas el Cerenero accede 4 1os ruegos
de Herodes v "levanta la region”, esto es, resucita a los dia-
blos para iniciar la cuarta y dltima negociacién de compra-
venta.

Datos complementarios: la representacion de la Danzs
de TASTOANES comenzd hacia las 7 de la mafana v lermind
a las 6 de la tarde, hora en que los personajes fueron a co-
mer a casa del Santiago que entrega la Fiesta. Mientras se
llevaba a cabo "la caida de la regidn de los diablos comieron
en el escenario los miusicos v algunos cofrados que prestan
sus servicios durante la representacidn. Cuando Herodes da
la segunda vuelta en torno a los Tastoanes "muertos” se co-
munica con los espectadores a través de sonidos guturales
imitando & los animales, tales como el lobo, el perro, el bu-
rro, ete. El festejo trasciende los limites de la representa
cion teatral ordinaria en cuanto gue el escenario del drama
es priacticamente todo el pueblo, esto es, calles, plaza, inte-
riores de las casas; los actores no son solamente los persona-
jes de la comparsa, sino todo el pueblo, o, por lo menos, los
cofrados en activo gue van desempefiando, al unisono econ
el desarrollo de la representacidn, el papel de servidores
asignado por los mayores de la Cofradia; el tipo de comuni-
cacién gue se establece entre actores y pueblo va més alld
del lenguaje y de las acciones. La representacidn, finalmen-
te, es compatible eon otras actividades; el piblico, si es gue
se le puede llamar asi, puede interrumpir su participacidn
& la hora que le plazea v reanudarla cuando quiera, pudien-
do, incluso, presenciar el evento v al mismo tiempo platicar
con otras gentes.

' 10 de septiembre

La casa del Santiago que entrega la Fiesta, nuevamente
es el punto de concentracidn, tanto de los personajes de la
Danza como cofrados y del pueble en general. Una vex que
el desayuno ha terminade los Tastoanes se revisten y salen
a la ealle en el momento preciso en que los misicos dan la
sefial de reanudar el festejo.

El acto ritual més significative de este dis estd configura-
do por la escena dramitica de "la agonia o caida de la regidn
del Fierisimo Animal", i. e., del Santiago, la cual se lleva
a efecto en el centro de la plaza al finglizar la cuarta nego-
ciacidn de compra-venta.

Los Tastoanes se colocan en fila horizontal frente al Cen
tro de Salud del poblado. Después de un largo y mondtono




on

intercambio de palabras y de miltiples v variados movimien
tos, los "Diablos” se ponen de acuerdo y dictaminan eufdri-
cos la aprehension del Santiago. Herodes es el portavoz de
tal dictaminacidn. De su boca sale la orden determinante:
"jagarren al Fierisimo Animal!". La bisqueda del Santo la
llevan a cabo dos Tastoanes, quienes, entre la multitud que
observa la escena, van simulando detectar su presencia. Pa-
ralelo a este rito, se va desarrollando "a ofrends del
Santiago™ los Cofrados Mavores, acompafados de dos
Tastoanes, van depositando en una cobija extendida, los
"donativos" que personas de la comunidad ofrecen
voluntariamente al protagonista del festejo, los cuales, en
esa ocasién, consistieron principalmente en cafias,
cacahuates y dulces ("en afios anteriores -refirié el cofrado
mayor- se ofrendaba rops y dinero"). La ofrenda [ue
"aventada™ a la multitud por Cirilo Nava. el Mayor de la
Cofradia.

Los Tastoanes comisionados detuvieron sl "Fierisimao
Animal" en el lugar donde se habia escenificado ls cuarta
negociacion de la compra-venta. Bruscamente lo bajaron
del caballo (el Santiago simuld resistir) conduciéndole
estrepitosamente ante la presencia de Herodes v del resto
de correlegionarios. {Por fin cafs "el Fierisimo Animal!.
Nuevo concilidbulo de los Tastoanes y acuerdo undnime:
"jdebe morir!". Al escuchar el dictamen, el Cerenero
danzando se aleja del jurado magnicida dirigiéndose,
consternado y - arrepentido, hacia donde se encuentra el
divino prisionero (lado opuesto) comunicdndole el terrible
dolor que le embarga. Por largo tiempo gesticulan e
intercambian comentarios en torno &l trdgico desenlace.
La ejecucidn se inicia cuando los diablos, en parejas, se
dirigen danzando hacia donde se encuentra "el Fierisimo
Animal". Los Tastoanes, machete en alto, simulan atacarlo
¥ el Cerenero sale en su defensa esgrimiendo ramas de
urbustos. Después de la escaramuza ritual, Tastodn Pilatos
logra matar al Santiago cayendo éste precipitada ¥
bruscamente en el piso (la muerte simbdlica de Santiago se
efectiia cuando Pilatos, después de luchar cuerpo a cuerpo
con el Cerenero, logra poner su machete sobre la cabezs
del Santo). Muertc "el Fierfsimo Animal", los Tastoanes
Sutands y Lucifer se acercan al cadéver y con sus armas lo
desollan ("le quitan el cuero”). El dramatismo de esta escena
se completa con el despojo de los enseres del Santiago; los
diablos arrojan sl centro del escenario las insignias de su
enemigo, esto es, sombrero, bandas, espuelas y espada,
Despojada de su vestimenta, el caddver divino es cubierto
con el ramaje de arbustos que los cofrados comisionados han
traido exprofeso para esta escena, Huelga decir que los
Tastoanes celebran con frenetismo desbordante la "caida
de la regidn del Fierisimo Animal".

Los Tastoanes mayores, esto es, Herodes, Pilatos, Lucifer
¥ Ands, cargen el cuerpo del ajusticiado vy lo colocan fuers
del escenario. Mientras se hace este movimiento, los demads
diablos se forman en fila para hacer "jugaditas” con el
Cerenero quien, con el fin de tomar venganza por la muerte
de su Sefior, menta el caballo divino ¥ se entabla en lucha
con los magnicidas chocando su bastén con los machetes
diabdlicos. En la segunda "jugadita” derriba a los Tastoanes
que han matado al Santo. Herodes permanece en pie,

repitiendo la escena de "la caida de la regidn de los diablos”
al término de la cusl se levanta el Sefior Santisgo v montado
en su corcel va derribando eon su espads s lodos los
Tastoanes incluyendo s Herodes. Terminada la "jugadita”
del Caballero, todos los personsjes se dirigen danzando s
la casa del Santisgo que va & entregur la Fiestu pars
disfrutar de la iltima comids preparads por los del
compromiso. Terminado el banguete, "la chapetilla™ v "la
caja" anuncian el dltimo acto del dia, la ceremonia de Ia
entrega de lu Fiesta: una muoltitud, presidids por  los
Tastounes, se dirige a ln casa del Santisgo que va o recibir
el cargo llevando en undes a la Virgen Misioners que por un
afio permanecerd en su hogar. Los caseros gue han cumplido
llevan la ofrenda (comida) u los que inician el "triunfo". La
romeria se complela con las mujeres que acompafidn con
flores & lu imagen religioss v con los cofrados comisionados
para "la obra” (quema de cohetes). Ya en la cusa del nuevo
Santisgo, el Cofrado Muyor testifica la "entregada de g
Fiesta" e improvisa un breve discurso: "aqui estd la ofrendu;
no voy o decir qué y qué entregan. Ellos han cumphido bien
con 'El Costumbre. Ahora les tocs o ostedes  sor
responsables v dar cumplimiente & esta Fiesta”. Kl nueve
Santiego vy su  esposs  aceplan  pdblicamente sy
responsabilidad e invitan a todos los presentes compartir
los alimentos que les han entregado asi como los preparados
eI cHsA,

' 11 de septiembre

Por la mafany, el Santisgo que entregd v los Tustosnes
se dedican & hacer "jugaditas" por todo el pueblo regresando
4 la casa del nuevo Santiago hucia las 2 de la tarde pars
compartic los alimentos gque los nuevos anfitriones hai
preparado:  arroz, pipidn, carne con  chile y [rijoles.
Terminado el convivio se lleva # cabo el acto mas
importante del dia, esto es, ls Coronacién.

Hacia lus 5 de la tarde se forma en la calle une largy Lils
humana Integrada, en primer término, por todos los
Tastoanes integrantes de la Danza, quienes, ademds de su
vestimenta tipica, portan en la mano una mats de maiz cn
jilote. A dos de los Tastoanes se les du la orden de buscar
el nuevo Santisgo a gquien encuentran, despuds de una
prolongada busqueda, en un rincon de su cuss. (Cabe observar
& esle respeclo que el Cofrado Mayor tuve gue llumarle la
atencién al nuevo Santiago, Don Chinto, debido que & ésle
se le habian pasado lus copas hacidéndole saber que a lo mejor
no llegaba al triunfo por irresponsable. Después de la
reprimends hecha en piblico optaron por gue el hijo menor
de Chinto (18 afios de edad) desempefisrs el CHIEO
privilegiado excluyendo de tal oficio al hijo mayor, u quien
por derecho le correspondfa, por haberse sepsrudo de su
BSPOSH.

Detrds de los Tastoanes se forman cl Santisgo y lu
Santiaga que recibieron ly Fiesta y detrds de ellos los gue
entregaron. Los cualro levan sobre sus cubezas una corons
de flores. Acto seguido el secretario de la Cofradia puss
listy de presentes comenzando con lu de primers, es decir,
con aquellos cofrados que ya estin muy cerca del triunfo
¥y cuyas responsabilidedes morales y econdmicas son, con




consecuencia, mayores. Después viene la lista de segunda
v finalmente la de tercera. A cada cofrado se le pone una
corona de flores de Santa Maria. Una vez que va estdn todos
formados en doble fila (alrededor de 500 cofrados de todas
las edades v sexos), la misica y la "obra" anuncian el inicio
de la peregrinacion cuyo término es precisamente la iglesia.
Aqui, el Cofrado Mayor recibe las coronas de los peregrinos
v las limosnas gue van & ser destinadas a cubrir los gastos
de la Fiesta. Al término del acto los Cofrados Mayores se
encontraron con el  reacio cura del lugar quien,
capciosamente, pidid a los responsables de la Fiesta una
explicacidn del contenido de la [fiesta. Brevemente el
Cofrado Mayor le hizo saber al religioso que el acto era para
honrar & la Virgencita & lo gue objetd el sacerdote
preguntando si aguella multitud era consciente de su
préctica. La respuesta del Cofrado Mayor fue precisa: "lo
de la misa tiene tanto tiempo y muy pocos son los gue la
entienden”. Después de este breve didlogo se despidieron
del sacerdote "va nos vamos porgue se nos hace tarde y
todavia faltan algunas cosas de la Fiesta".

El nueve Santisgo se revisie en el atrio de la Iglesia v se
monta en su caballo para "cuerear” & los cofradoes de nuevo
ingreso (tres sablazos simbdlicos). Una vez terminada la
cuereada, que por cierto se torna largs ¥ mondtona, los
integrantes de la dunza se dirigen ul centro de la plaza en
donde se efectis la entrega de "las casas", formadas por
cafias de azucar destindndose una de ellas a los Tastoanes,
En este lugar se hace también la entrega del sual (freno
heche con colaciones envueltas en papel de china) y de los
panes (hechos a tamafio natural). La ofrends queds
debidamente registrada en las "pastas” o libretas con el fin
de ser reintegradas por sus receplores el proximo afo.

' 12 de septiembre
Dis dedicado a hacer "jugaditas" en el pueblo.
W 13 ve septiembre

Dis de lu liguidacidn o balance de gastos dé la fiesta.

' Conclusiones

{.~ La [iesta patronal de la Virgen Natividad de Loreto, ex
presada & través de la Danza de los Tastoanes moviliza,
da cohesion y norma la vida cotidiana de los pobladores
autloctonos de santa Ane Tepetitlan, Municipio de Zapo
pain, Jalisco.

2.~ El lestejo popular de la Danza de los Tastoanes pone de
manifiesto el cardeter evolutivo de una representacion
en sus aspectos funcionules e idecldgicos.

4.~ Los diversos elementos gque convergen en la Danza de
los Tastoanes de Santa Ana Tepetitlan apuntan hacia una
concepcion de rTradicidén” consistente en la reEeticién
dindmica v creativa de un festejo que se va trasmitiendo
initerrumpidamente de generacidn en generacion.

4,- La Danza tradicional de Tastoanes, en cusanto a su expre-
sion religiosa, no hay que concebirla en términos de una
religion de élite, sino en el dmbito de una religidén popu-
lar que se desarrolla paralelamente a la institucional,
en nuestro caso, la religion catdlica.

5.~ En nuestro sistema econdmico y politico la extincién de
un festejo tradicional aparece como el resultado légico
del desgaste de mecanismos de defensa, gestados y desa-
rrollados por los grupos sociales en cuestion,

6.- Los conceptos de idealn-gfa., desprendido de la teorcia
marxista, y de sincretismo, acufiado por la antropologia
funcionalista, aparecen insuficientes, en su cardcter de
instrumento de andlisis, en el caso del festejo popular
de la Danza de los Tastoanes de Santa Ana Tepetitldn,

Bibliografia

|
ARRONLZ , qthbn. Teatro de Evang_g_llzac:.-in en  Nueva
Espafia, Universidad Autfnoma de Mexico, Méxice, 1979,

2
Autores Varios,

Culturas Populares v Politica Cultu-
ral, £d. Musec de LCulturas Populares;SEP, Mexico,

1582,

GARCIA Canclimi, Néstor, Las Culturas Populares en
el Capitalismo, Ed. NHueva Imageén, Mexico, 1 .

e

HORCASITAS, Fernando, El Teatro Nahuatl, Universidad
Auténoma de México, México, 1974.

N

LOMBARDI Satriani, L.M., Apropiacion y destruccion
de la rcultura de las clages subalternas, Editorial
Nueva Imagen, Mexico, 19./4d.

B.
WARMAN, Arturo, L& Danza de Moros
SEP/Setentas, México, 13710.

Cristiancs, Ed.

32




.‘;ﬂ'gin Diaz Orozco

El Desencuentro,
Espanoles y Nahuas en 1521
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Usando las ideas de Ortega sobre las creencias,
el autor busca en los pucblos espafiol y ndhuatl los
antccedentes de este mesianismo, sobre todo el cRpa-
fol originado en el de Joaquin de Flora, gue remnde |
en los frailes [franciscanos gque vinieron a estas Che-
rras, ¥y las ideas mesifdnicas brillantemente expuestas
por Las Casas. En cl pueblo ndhuatl el mito de Quet-
zalcbatl reviste la misma importancia. Por elln s
hace una exposicidn del mismo a través de wvarias
fuentes.

El encuentro de ambos mesianismos se dia
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gin bajo el nombre de Cologuios v Doctrima Cristi -
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"eioun individuo, ni un pueblo, puede wvivir
sin problemas; al concraric, tedo individuo,
todo pueblo, wiven precisemente de sus pro-
blemas, de sus destinos. La wida histdries
eg una permanente accidn"

J, Ortega y Gasset.

Introduccidn

de ser de los mexicanos, deben buscarse como presu-

puesto basico de lodos los provectos histéricos que
se den a cualguler nivel ya sea politico, universitario, eco-
némice, ete. La ausencia de un conocimiento méds o menos
claro del propio pasado v, més que nada, de la interpretacidn
de ese pasado, impide la realizacion de los provectos indivi-
duales o comunitarios y nos ha levade a ser una sociedad
ausente de nuestra propia historia en le cual unos cuantos
grupos de poder han creado su paraiso enriqueciéndose ilici-
tamente vy manteniendo & las mayorias, incluso a las mayo-
rias universitarias, al margen de las decisiones nacionales.
Tal situacion no se daria si cada uno de nosotros tuviera ple-
na conciencia de su responsabilidad histdrica y de gue no
es posible permitir que la propia Historia sea decidida por
olros.

I os origenes de la conciencia nacionel, de la manera

Existen varios rasgos de "personalidad” (51 es que podemos
adjudicar personalidad a las naciones) en el pueblo mexica-
no, que posibilitan situaciones como la que describimos més
arriba, gue lo distinguen de otros pueblos v gue hacen de
nosotros una unidad nacional. Dichos rasgos deben ser estu-
diados & fin de que los mexicanos sepamos exactamente qué
va & ser de nuestro futuro en los turbulentos dias que vivi-
mos. Estes rasgos no han surgido del azar sino de las fuerzas
histéricas que nes han movido & lo largo de nuestro devenir
como nacién. Uno de estos me parece particularmente inte-
resante, La creencia de la ilegitimidad histdrica en la era
en que se vive; de su cardcter absolutamente transitorio y
de la esperanza en la llegada de un mundo nuevo, mejor en
todo sentido, en el gue se castigue al mal gobierno y se logre
la verdadera Replblica. Este rasgo es claro en la Colonia
cuando el gobierno espafiol era visto, en especial por criollos
¥y mestizos, como una usurpacion violenta de los derechos
legitimos de los nacidos en suelo americane, y continud a
lo largo de toda la historia nacional con alguncs momentos
de excepcidn gue confirman la regla. Los pasados procesos
electorales v sus secuelas, a veces violentas, no hacen sino
demostrar la tendencia de los mexicanos a declarar como
ilegitimo al gobiernc en turno.

Esta actitud, gue podria ser el inicio de una transforma-
cién politica muy positiva y harto necesaria, pierde toda
su fuerza al presentar su otro rostro, el del conformismo.
El gobierno es |Iegmrn::r, pero es el gobierno y no hay manera
de ganarle. Asi es la segunda parte de ls mentalidad politica
nacional. Ese monstrue gue es el Goblerne nacional es inven-
cible v lo mejor que podemos hacer es pactar con €l para

lograr la sana convivencia sin ser destruidos. Tal es el origen
de la mordida, de la prepotencia de las autoridades v de la
impunidad de los politicos. Saber por qué el mexicano piensa
asi debiera ser tarea prioritaria de las Universidades, porque
cuando sabemos por qué pensamos de determinada manera
eztamos en condiciones de mudar nuestros pensamientos en
busca de unos mejores.

El presente ensayo desea bosquejar el origen de esta lines
de personalidad del mexicano. Cémo llegamos a creer en
la ilegitimidad de nuestros gobiernos y a confiar en la legs-
da de una especie de era leliz en la gque la legitimidad se
impongs sin mayor esfuerzo. Debemos aclarar que no nos
referimos & todos los mexicanos sino a las mayoriss, a lus
masas que son, en tltima instancia, la materia de que se ha-
ce la historia.

El sentimiento de que vivimos en un periodo de ilegitimi-
dad ha acompafiado al pueblo de México desde su nacimien-
to. Casi inmediatamente después de la conguista de Tenoch
titldn se formaron los grupos de criollos y mestizos que se
sentian extrafies a un mundo que nacié del encuentro de dos
pueblos podercsos y dominantes. Los nahuas y los espafoles
se encontraron de frente, pelearon y, ambos, vencedores
v vencidos, prepararon, sin proponérselo, el advemrmentﬂ
de una nacién nueva en el mundo: México. bsta nacion, como
todo hijo, no era igual a sus padres, si bien tenin algunos ras-
gos que permitian rastrear su genealogia. La mezela de san-
gres v de creencias no tardd en formar grupos de mexicanos,
ya no de indigenas ni espafioles sino de los nuevos miembros
de una sociedad que, en m:rrnpama de otros pueblos con pa-
dres semejantes, iniciaria su aventura por la Historia Uni-
versal.

Los dos pueblos dominantes tenian creencias diferentes
en_su mayoria, pero coincidian en algunas que, en mi opi-
mon, resultaron bésicas para que se pudiera dar la nueva
nacién. A diferencia de los colonizadores de la América
del Norte, los espafioles no tardaron en encontrar ciertas
similitudes entre su pensamiento v el del indigena y a partir
de esas similitudes fincaron un periodo colonial en el que
la convivencia, casi nunca pacifica ni justa, fue posible. Una
de estas creencias fue el mesianismo de ambos pueblos. Tan-
to los espafioles como los indigenas concebisn la historia
como proyecto divino en el cual las acciones humanas esta-
ban predeterminadas por la veluntad de Dics v en la que la
voluntad de los hombres era, por lo tanto, un acto de sumi-
sion a aguel provecto del inescrutable Designio y Voluntad.
En el caso de los indigenas la sumisidn se supedita a la ver-
dadera realizacién de la voluntad divina, mientras gue en
el caso de los espafioles, en especial de Cortés, se trataba
de una especie de acto entre el Dios omnipotente que pagabs
# sus subditos por sus servicios. Pero en iltima instancia
ambas creenciss eran mesidnicas. La hipétesis que propongo
en este ensayo es que los mexicanos heredamos de nuestros
padres la conciencia mesidnica pero de una manera trunca.
Heredamos la creencia de que la Historia va hacia lo mejor,
gue es una historia de progreso v que en ella se hard presen-
te al paso de los afios la voluntad diving, de tal manera que
los sucesos actusles no son perfectos. Pero mientras gque
en los aztecas v en los espafoles, los actos presentes, sin
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ser perfectos eran perfectibles porque preparaban el adve-
nimiento de la era mesidnica, en nosotros los actos presen-
tes, en especial el gobierno, son corruptos ¥ no hay maners
de hacerlos mejores, sélo queda la oscura esperanza en que
Alguien vendré a redimirnos. Junto & la conciencia de la jle-
gitimidad histérica en la que vivimos los mexicanos tenemos
el sentimiento de la orfandad, del abandono a nuestra suerte
histérica, sélo atenuada en la imagen de Guadalupe. Para
poder entender cémo México llegé a esto es necesario seguir
un largo camino donde el primer paso consiste en observar
cdmo se encontraron ambas creencias del mesianismo né-
huatl y el mesianismo espafiol. En segundo lugar debemos
analizar como vy por qué estas creencias coincidieron en la
Historia, edmo se resolvieron en los grupos gue Se encontry-
ran y, sobre todo, cémo se resolvieron en los grupos que se
originaron de ese encuentro. En este ensayo nos bastars con
analizar la primera parte: edmo se dio el encuentro entre
el mesianismo espafiol y el mesianismo nahuatl.

. I. Creencias e Historia

Para mejor comprender lo que aqui diremos vamos a expli
car brevemente la teoria de José Ortega y Gasset, fildsofo
espafiol de este siglo, acerca del papel que desempefian las
creencias en la vida de los hambres y de los pueblos.

Cada uno de nosotros ha recibide como una gratuidad la
propia vida, la vida nos ha sido dada vy nos hemos encontra-
do, asi de pronto, en este mundo, en determinado pais, en
cierta familia, etc. "Pero la vida que nos es dada no nos es
dada hecha, sino que necesitamos hacérnosla nosotros, cada
cual la suya” (1). Tenemos que hacer proyvectos v llevarlos
d cabo. Tenemos, por ejemplo, que ir a le escuela a fin de
aprender alguna profesidn, tenemos que formar una familia
O seguir una vocacidn célibe, etc. En todo caso el hombre
debe estar haciendo de su vida "algo”, v el qué sea este "al-
g0" es decidido por nosotros y por nuestra circunstancia.

Para poder hacer proyectos los hombres cuentan con algu-
nas ideas heredadas o encontradas por ellos mismos. Estas
ideas le permiten al hombre llevar adelante sus planes y salir
més o menos bien librado en su vida. Pero no bastan las ideas
para lograr vivir, porque cualquier idea, por firme que pa-
rezca, puede ponerse en tela de juicio; para vivir es necess:
rio estar en una CREENCIA. "El hombre -dice Ortega v
Gasset- debe estar en una creencia, en una conviccidn de
lo que son las cosas a su alrededor, los hombres y él mismo"
(2). Y dicha creencia estd mds alld de toda duda porque no
s una idea. "El creer no es una operacién intelectual sino
que es una funcidn del viviente como tal, la funcion de
orientar su conducta, su quehacer™(3),

:l‘a]! es la importancia de las creencias que sin ellas no po-
driamos vivir, son parte esencial del hombre, tan basicas

[1) ORTEGA ¥ GASSET, José, gistoria como sistema,
Ed. Sarpe, Barcelona, 1989, . =

(2) 1bid, p. 30.

(3) Ibid, p. 31.
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pard su vida como los colmillos y las gurras pura la vids de
un tigre en la selva. "Las creencias constituven el estruto
bisico, el mas profundo de la arquitecturs de nuestrs vids.
Vivimos de ellas v por lo mismo no solemos pensar en ellus"-
{(4). Aungue Ortega se cuidé mucho de no mezelar la el
gién con las creencias nosotros no podemos menos gue ver
en este acto humano, la Religion, una de las creencias méds
firmes de los hombres. (reemos 1o que no se puede ver, lo
creemos gratuitamente y alrededor de esa ercencis huma-
Ne armamos y desarmamos nuestras vidas v lus de nuestros
pueblos, Esa es condicidn humans de la cusl nadie escupa,

Pero las creencias no sélo son religiosas, pueden reforirse
4 cuslguier drea del saber. Y ostas creencias, cualesquiersa
que sean, son indispensables para la vids de los hombroes.
Fues, "En las creencias estumos v cuando faltan lus creen-
cias vitales o histéricas entrumos en erisis (...) las creciciss
perdidas solamente podran ser substiluidas por otro sistema
de ereencias"(5). Un cambio brusco de creencias es una cri-
sis, un cambio, paulatine, es progreso. Ademds, lus croencius
generan actitudes y actividudes. Creer, por ejemplo, jue
el Santo Cristo de Chalma puede remediar nuestros males,
es lo que nos lleva a bailar a Chalma y creer que podemos
mejorar el mundo es lo que mueve 8 mucha gente a trabajar
en determinado campo,

Los espafioles y los nuhuss tenfan une ereencis comdn.
La creencia de gue esta Historia era dirigida por Dios v nuda
podia suceder que Dios no hubiera previsto en su omniscien
cia eterna, A los hombres no quedaba sino cumplir la volun-
tad divina, heredada y guardada celosamente por los sacer
dotes de ambas partes,

' I. Mesianismo Nihuatl

Lua ereencia mesidnica ndhust] estd ssociads con el nom
bre de Quetzaledatl, dios del vienlo, quien hubris purtido
desde Tula hacia Verscruz después de haber reinado sobre
los hombres, prometiendo que regresaria 4 retomar posesion
de su reino. La historia de Quetzuledatl, al igual gue muchos
aspectos de la historia ndhuatl, presenta serios problomas
para ser explicitada ya que los pueblos nahuss carecian de
una escrilura como la nuestra. Sus ideogramas permiten wns
amplia interpretacidn y es necesaria una grun crudicion pura
lograr descifrar el contenido de sus cddices. kntre los pue
blos nahuas la conservacidn de los datos histéricos y sus in-
terpretaciones se hallaban mas en la tradicidn oral, transmi
tida & un pequefio grupe de sabios pur lo generdl pertene
cientes a la casta sacerdotal, que en los codices mismos,
Estos hombres, los duefios de lu tinta FOju y negra, como sc
les conocia por ser los depositarios de los codices, guardabun
celosamente las tradicionoes ¥ las creencias de sus pueblos.
Estos sabios serdn los que, como veremas en el capitulo lv,
se enconiraron con los frailes [ranciscanos después de lu
conguists de Tenochtitlin para defender sus creencigs de
la evangelizacién cristiana.

(4) Ibid, p. 3B,
(5)

RIRAU, Ramin, Hazén Histdrica, Razdn wital, Ed.
El Colegic Nacional, Mexico, 15983,




Les dificultedes de la interpretacion de los codices permi
tieron gue el mito de Quetzalcdatl adquiriera diversos mati-
ces, de acuerdo al intérprete. Para fines de este ensayo pre-
sentaremos los testimonios sobre Quetzaledatl que se hallan
més cercanos cronoldgicamente a la conguista de México
v gue pertenecen a tres hombres cuvas dotes como historia-
dores eran muy grandes: el fraile Bernardino de Sahagiin,
el Padre Mendieta v el primer obispo de México, Juan de
Zumdrraga.

Segun Zumdrregs, Quetzaledatl fungié como sol durante
el periodo correspondiente al segundo sol de la mitologia
v su origen era netamente divine. Nacido de dioses llegd a
ser unc de los mas impeortantes. Mendieta difiere y afirma
que era hijo de mujer, mortal como los demés hombres pero
custo, honesto y enemigo acérrimo de la violencia, incluida
la de los sacrificios humanos, "a este Quetzalcdatl tuvieron
los indios por uno de sus dioses principales y llaméronlo Dios
del aire”(6). Era un hombre sabio que dio leyes para la politi
ca, técnicas para las artes v la agricultura y predicaba una
vida muy similar & la que los santos cristianos predican. Se-
giin Mendieta habria venide de Yucatan hacia Cholula (otros
afirman que & Tula). "Era -sigue Mendieta- un hombre blan-
ca, crecide de cuerpo, los cabellos largos y negros, la barba
grande v redenda”™(7). Estuvo 20 sfios en Cholula y luego vol-
vié por donde habie venido, lleviandose consigo & varios man:
cebos virtuosos de aguella ciudad a los cuales despidié cuan-
do llegaron a Guatzacualco, mandando decir 4 los cholulte-
cas "gue tuvieran por cierto que en los tiempos venideros
habrian de venir por la mar de hacia donde sale el sol, unos
hombres hlancos, con barbas largas como €l, v gque serian
sefiores de sguellss tierras v que aquéllos eran sus hermanos,
v los indios siempre esperaron que se habria de cumplir
aquells profecia”(8l.

Sahagin, guien cree que ls moradas de Quetzalcdatl era
Tula, afirma que el Dios partié rumbo & Tlapallan, diciendo
u los nigroménticos de Tula: "En ninguna manera podéis im-
pedir mi partida, por fuerza tengo que irme-. ¥ los dichos
nigromanticos dijeron, preguntando &l dicho Quetzalcoatl:
;A donde os véis?-. Y les respondid diciendo: Yo me voy has
ta Tlapallan-. Y le preguntaron los nigromanticos: A que
viis alla?-. Y respondid Quetzalcdatl: Vinieron a llamarme
v llamame el sol..."(9), En su camino de ida a Tlapallan
Quetzalcdatl ensefid a los pueblos varias artes, "y di6 nom-
bres & las sierras y a montes y lugares, v asi, en llegando
4 lu ribera del mar, mandd hacer una balsa hecha de culebras
que se llama coatlpechtli, y en ella entrd y asentdse como
en uns canoa, y asi se fue por la mar navegando, v né se sabe
coémo v de qué manera llegd al dicho Tlapallan™(10).

i6)] ROBELO, C.. Dicecionario de mitologia NWahuatl,
Ed. Porrida, México, i =

{7) Ibid, p. 348.

(8) Thid, p. 349.

{9) SAHAGUN, B.. H;at%rla General de las cosas de

la Mueva EBspaiia, Ed. Porrua, Mexico, 1981, Tomo
I, Lib. 3, cap. XIII.

(10) Ibid, Cap. XIV.:
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Grlﬂz{:u y Berrg, cronista muy posterior, recogiendo testi-
monios de otros mas cercanocs histéricamente al mito, afir-
mé que Quetzaledat] llegd & Tula en compafia de otros hom-
bres "vestidos con trajes talares, cubiertas las cabezas: sin
reencuentros de guerra y antes bien recibidos y lestejados
por todas partes(...) Los recién venidos eran extranjeros,
sabian labrar metales v piedras preciosas, el cultive de la
tierra y multitud de industrias, por lo cual se les tenfs en
grande estima y se les hacian honores. El jefe de los extran-
jeros era Quetzaledatl: 'Engafindo por Tezcatlipoca, su ene-
migo, Quetzalcdatl se embriagd, perdiendo todo su crédito
en Tula v teniendo que irse’ "(11),

Tal es, & grandes rasgos, lo que sabemos de Quetzalcdatl
¥ Su regreso prometido. Otro historiador, Chavero, recogié
las fechas mas importantes de la vida del dios, fechas que
son de gran relevancia pars el mesianismo nahuatl. Segin
Chavero: "Ce Acatl, (afio) 895. Se refiere y se dice que este
mismo afio, uno cafia, nacid Quetzaledatll...) En el afic Ome-
tochtli, 922, llegd Quetzalcdatl a Tullantzincol...) v en 5
Calli, 825, fue nombrado jefe de Tula, en el afio Ce Acatl,
uno cafia, 847, se fue a Tlapallan” {(12).

.Dhservemus gue "la profecia mostraba un cardcter crono-
légico preciso. El héroe volveria bajo el signo calendérico
1 Acatl; ahora bien el afio 1519, cuando Cortés desembarcé
en Mexico, era Ce Acatl™(13). Es decir, el nacimiento, la
ida y el regreso de Quetzalcdatl, eran acontecimientos que
se realizaban en afios Uno cafia. Por ello no es de extrafiar
que los aztecas ereyeran que Cortés era Quetzalcdatl v que
un compafiero del conguistador, era Tonatiuh.

Los aztecas, cuyo imperio era extensisimo, vivian en su
creencia de que Quetzaledatl regresaria a restaurar un reino
de felicidad, su reino legitimo. El regreso del Dios, como
todas las cosas en el mesianismo, se vio acompafado de
grandes presagios. Sahagin consigna ocho de ellos: rayos,
incendios inexplicables, monstrues, etc., los cuales anuncia-
ban la inminencia del regreso divino. Los vigilantes de] im-
peric que se hallaban en el golfo avistaron las naves espafio-
las, subieron & sus cancas y se acercaron a ellas, "y como
llegaron junte e los navios besaron todas las proas de las
naos en sefial de adoracién, pensaron que era el dios Quet-
zalcoatl que volvia, al cual estaban ya esperando™(14).

Y més adelante escribe Sahagiin: "Como oyé la nueva Moe-
thecuzoma despachd gente para el recibimiento de Quetzal-
coatl porque pensd que era el que venis, porgue cada dia
le estaba esperando, y como tenia relacién de que Quetzal-
coatl habig ido por la mar acia (sic) el oriente, y los navios
venian de acia el oriente, por esto pensaron que era él: envid
cinco principales a que le recibieran y le presentaran un gran
presente que le envié"(15). Entre estos regalos se incluyeron

{11} ROBELO coeit.nope 361

(12) Tbid, B. 362 s

(13) LAFAYE, J., Quetzalcdatl vy Guadalupe, F.C.E.,
México, 1985, p. 5

}g SAHAGUN, Op. Cit., Tamo IV, Lib. 12, Cap. I1I.

]
) Ihid, cap. ITI.

tortillas empapadas con sangre humana gue causaron horror
a los espafioles, primera sospecha indipena de gue aguéllos
no eran los dioses.

Los aztecas pensaban que Dios habia regresade v gue el
interregno abierio por su partida en el afio de 947, se habiy
terminado; el regreso a la legitimidad se iniciaba. Después
de un largo recorrido desde las costas del golfo hasta
Tenochtitlan, Cortés entra a la capital de Mesoamérics y
en alglin lugar de lo que ghora es el centro de la Ciudad de
México, se encuentran ambos jefes: "Yo soy Mocthecuzoma,
v entonces enhiestdse luego de cara & cara al capitin cerca
de él, v comenzd & hablarle de esty manera: ;Oh sefior nues
tro! seas muy bienvenido, habéis llegado s vuestra tierra
y & vuestro pueblo, v a vuestra casu México: habéis venido
& sentaros en vuestro trono vy en vuestra silla, el cual vo en
vuestro nombre he poseido algunos dias"(16).

Poco durd la creencia del regreso de Quetzaledatl. Diss
mds tarde los espafioles harian una gran matanza en la fiesia
de Huitzilopochtli atacando & los indios desarmados. Ahi
se termind el error, los venidos no eran dioses sino hombres
ambiciosos v violentos. La profecia no se cumplid, solo fue
uny ilusidn y el interregno quedd abierto, los indios siguieron
creyendo en sus dioses y quisieron mantener sus creencias
a pesar de la violencia armada v a pesar de la conguista es-
piritual.

Les indigenas, diezmados por ls guerra, por el hambre y
por las enfermedades causadas por los espafioles no se resig
naron a perder sus creencias, las ocultaron y las disfrazaron.
O bien, adapteron el cristianismo mismo & Sus creencias sin
adopterlo plenamente. "La esperanza escatoldgica indigeny
se alimentd con el recurso de une cosmogonia en la que el
apocalipsis, la catdstrofe linal de una era, habia sido siem
pre el horizonte del hombre, Esto explica, 4l menos en par
te, la entusiasta adhesion de los indios sl culto de la Virgen
de Guadalupe protectora y garantia de salvacidén” (17). Ade
més, los indigenas conservaron sus creencias. Resistiéndose
a4 morir, a cambiar sus creencias por largos afios ulimenta-
das, los indigenas se retrajeron a un mundo escondido en el
cual sélo ellos eran aceptados. Sus creencias, u veces bajo
caras cristianas v otras en la clandestinidad, buscaban nuevo
sitio. "Ocurrian a menudo manifestaciones furtivas, clandes-
tinas, que se desarrollaban en los bosques v en las montlafas,
como los sacrificios que tenian lugar cada veinle dies para

celebrar el nuevo mes"(18). Hasta nuestros diss, los indige-
nas conservan sus creencias ancestrales, resistiendo todo
intento de los pueblos occidentalizados de destruir sus ritos
y convieciones. En una obra que puede causar inusitadas
refllexiones titulada El alma encantada y publicads por el
Fondo de Cultura Econdriica, podemos hallar testimonios
del siglo XAVl en donde se ve que, & pesar de los siglos de
dominacion espafiola y de mestizaje, los indigenas seguinn
manteniendo sus creencias, entre ellas su mesianismo,

(16) 1bia, Cap. xvI.
] LAPAYE, Op. Cit., p. 62.
(18) Ihid, p. 59. =
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' Ill. Mesianismo Espafiol

Més cercano a nuestra cultura, el mesianismo espafiol re-
sulta, pﬂradn,]lcumente més mu::c:lm[:rJ"lzn:R\!b*l-‘.;-+ El espafiol con-
qumtadnr tenia una motivacidn inmediatamente venal, su
interés principal era el poder y las posesiones, en especial
el oro, a pesar de que trataban de justificar sus ambiciones
echando mano de la religidn. Pero el espafiol culto, en espe-
cial los frailes franciscanos y los monjes dominieos, tenian
la conciencia de que su presencia en este Nueve mundo tenia
una misién salvifica: llevar la Nueva de Dios a los gentiles
de estas tierras. Por ello se opusieron tanto a las barbaries
de los soldados espafioles y de los encomenderos, va que
aquellas acciones despiadadamente explotadoras no hacian
sino alejar a los indios de la Buena Nueva. Estos religiosos
eran los que habian ]l.IST.IrII:ﬂdD las cruzadas, la expulsion
de los moros y la oposicion a la reforma luterana, Su pensa-
miente era verdaderamente humanista y de profunda convie-
eidn religiosa.

Estos frailes tenian una fuerte creencia mesidnica basada
en la fe catdlica vy alimentada por las profecias;, tanto de
la Sagrada Escritura como de sus misticos. Los religiosos
que iniciaron la evangelizacion en México lueron francisca-
nos v dominices v en ambos hallaremos el mesianismo gue,
aunque de origen cristiano, presenta rasgos eminentemente
espafioles. El cristianismo, transformado por su largo y acci-
dentado devenir histdrico, habia encontrado en los reyes ca-
télicos & sus mas apasionados defensores. Espafia habia ex-
pulsado & los infieles moroes justo en 1492, con la conquista
de Granada, por lo cual los espafioles se consideraban como
el pueblo guerdidn de la fe. Ademds, EI ASCENE0 prutestante
era perseguido en Espafia, como en ninglin otro pafs. El cato-
licismo espafiol no tenia pﬂr&ngﬂn en cuanto su vigor v celo;
eran los defensores de la Fe Apostdlica.

Los primeros en llegar a América fueron los franciscanos
que traian consigo una fuerte influencia del milenarismo
de Joaguin de Flors, monje calabrés del sigle XII, cuya obra
principal habfa sido publicada en 1519 y rdpidamente acogida
por la Orden de San Francisco en Eurepa. De modo general,
Joaguin de Flora pensaba que la historia de la humanidad
estaba totalmente p!aneada por la infinita sabiduria de Dios
v que, & un espiritu mistico e inspirade, le podria ser revela—
do el plan divino de la Historia. Esta Historia humana estaria
cifrada en una estructura repetitiva y ciclica que, después
de presentarse algunas veces, culminaria con la segunda ve-
nida de Criste. De Flora crefa que la Historia se dividia en
tres grandes estadios sucesives. El primero era el de la letra
del Antiguo Testamento, el cual culminé con la primera ve-
nida de Criste. El segundo era el de la letra del Nuevo Tes-
tamento, cuyos postreros afios eran los del siglo XVI. Y ha-
bria de venir el tercer estadio y Gltimo que era el de la
Lornprensuin Espiritual, cuva principal caracteristica era
la predicacidn de la palabra de Dios a todos los pueblos de
la tierra. Ahora bien, cada estadio tenia siete sellos, o siete
momentos esenciales gue se iban cumpliendo uno a uno y
que concordaban entre si en cada estadio. Asi, por ejemplo,
en el pr:meru se habia dado la abominacion de Babilonia,
que resurgia ahora en la reforma luterana. El primer sello
del tercer estadie era el descubrimiento de los pueblos

allende el Atldntico ya que gracias a ese descubrimiento
"se proclamard la Buena Nueva del Reino en el mundo ente-
ro, para dar testimonic & todas las naciones. Y entonces
vendrd el fin"(19). Para la conciencia mesidnica de los frai-
les, Dios habria mantenido ocultos & los indios por largo
tiempo a fin de gue su segunda venida se diera en el momen-
Lo planeado ¥ no antes ni después.

Asi como para los indigenas Cortés era Quetzalcdatl, para
los frailes "obreros inspirados de la providencia, los evange-
lizadores franciscanos de la Nueva Espafia, calificaron a
Cortés, que les habia abierto el camino, de 'nuevo Moisés’,
en virtud del sistema de concordancias de Joaguin de
Flora"(20).

Incluso en las cartas del mismo Cortés encontramos esas
ideas de que £l era el instrumento de los designios divinos
¥ que, por tanto, tenia derecho a ser el gobernador de ague-
llas tierras. Para el soldado espaficl, acostumbrado a recibir
una paga de su rey, la paga divina era de una necesidad evi-
dente. Sin embargo Cortés fue hecho a un lado de la politica
posterior de la Nueva Espafia al iniciarse el Virreinato. La
"faparente ¢onfusidn del dominie religioso con el campo poli-
tico deriva naturalmente de la concepcidn escatologica de
la historia que prevalecia en la Fspafia desde haeia varios
siglos en Europa™(21).

Ademdés de la obra de Joaquin de Flora, que inspird sohre
todo & los [ranciscanos, existia un sinnimerc de referencias
4 autoridades sagradas como tedlogos y padres de la lglesia,
autoridades no religicsas, poetas, {ildsofos, ete., que permi-
tia demostrar que lss Indias eran descubiertas por voluntad
directa de Dios v no por el mero arbitrio de los imperios hu-
manos. Tocd a Bartolomé de las Casas hacer un pormenori-
zado recuento de estas autoridades en su tomo primero de
la obra Historig de las Indias. Escribe Bartolomé de las Ca-
sas: "Llega el punto, llega el momento de las Misericordias
divinas porque a cada partida y a cada generacidn, segin
gue al sapientisimo distribuidor de los verdaderos bienes or-
denarlo ha placide, el dia v la hora de su llamamiento esta
dispuesto, en el cual oigan y también reciban la gracia cris-
tiana que aln no recibieron, cuya noticia, en inescrutable
secreto v eterno misterio, su divina bondad v recta justicia,
no en les siglos pasados asi como en los que estaban por ve-
nir, quiso se difundiese™(22). La idea de que el momento ha-
bia sido planeado por Dios desde el principio de los tiempos
es fundamental en el mesianismo espafiol.

Ahora bien, la sabiduria divina habia planeado no sdlo el
momento sino el modo y habin designado a sus instrumentos
humanes los cuanles llevarian a cabo sus planes. El primero
de esos instrumentos fue Colén, descubridor de las tierras
americanas en octubre de 1492 ¥ cuyo nombre seria el mejor
testimonio de su vocaeidn. "Suele la divinal providencia -di-

[19] Mt. 24, 14.

{20} LAFAYE, Op. Cit., p. 78.

{21) Ibid, p. Bl.

{22) LAS CASAS, Bartolomé de, Historia de las Indias,
F.C.E, México, 1965, p. 25.
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ce Las Cesas- ordenar gue se pongain nombres ¥ Sobrencin-
bres a personas conforme a los oficios que les determina
cometerl...) Llamdse pues por nombre Cristébal, conviene
a saber, Christum Ferens, el portador de Cristol...) tuvo
por sobrenombre Coldn, que gquiere decir poblador de
nuevo™(23). En efecto, la firma del mismo Coldn, participe
consciente de la profecia se trocd de Christobal Columbus
en Xto. Ferens.

Acto seguido explica Bartolomé de las Casas de manera
exhaustiva como la divina providencia hablé por sus profetas
y aun por boca de gentiles v [ildsofos para anunciar el des-
cubrimiento de las Indias, y esto desde hacia mucho tiempo.
Particularmente interesantes son las profecias de Séneca
¥ San Ambrosio. Séneca, fildsofo romano espafol contem-
pordnec de San Pablo, hebria dejado asentada la profecia
en su tragedia Medea, al decir de Las Casas: "Asi por esta
manera parece haber gquerido nuestro Sefior, que como el
descubrimiento de este nuevo indiano mundo fuese uno de
las grandes y misericordiosas v no menos justas obras, Séne-
ca, hombre gentil e infiell...) profetizase y dijiere (sic) harto
claramente, cuasi mil cuatrocientos veinte afos antes, haber
de descubrirse este orbe. El cual en la tragedia Ta. que se
dice Medea, dice asi:

"En los afios futuros y tardios vendrdn siglos en que Océa-
no afloje sus amarras y en que surgird grande tierra y el
marino Tifis nuevos mundos descubrirdn y no sera Thile
la dltima tierra"(24),

Los antiguos pensaban que Thile, isla situada al norte de
Europa, era la tierra mds lejana que podia ser habitada.

La profecia de San Ambrosio se halla en su libro "De Voca-
tic omnibus gentes”, en el que afirmaba que habia algunas
naciones que Dios habia confinado a las postreras partes del
mundo y acerca de las cuales Dies no dudaba en tenerles
alejadas, hasta que, segin su divino juicio, llegara el tiempo
de su conversién por la predicacidon del Evangelio. Y estas
naciones surgian ahora frente a Espafia, principal guardian
de la Fe en la Europa de entonces.

Tal es de manera muy sucinte el mesianismo que alimen-
taba los espiritus de los frailes franciscancs v dominicos que
seran los gue se encontrardan con los sabios i:mi'genas para
hallar un punto de encuentro. Dios habria preparado todo
para el encuentro, tanto el Dios espafiol como el indigena.
"For una especie de acuerdo técito, los dnimeos de unos vy
otros, reclamaron la leyenda de Quetzalcdatl, a fin de salir
de una situacidn intolerable para su conciencia religiosa:
vivir un momento no previste por sus respectivos profetas,
de una historia en lo sucesivo comiin™(25),

. IV. El Encuentro

En 1992 conmemoraremos los 500 afios del descubrimiento
de América. Descubrimiento de los pueblos mescamericanos

ibid, p. 28.
Ibad, p. 58.

123)
(24) )
(25) LAPAYE, Op. Cit., p. 230.

por la cultura europea; desvelamiento de los Indios sospo
chados por las creencias europeas a partir del cual nacieron
los pueblos latinoamericanos. Porque debemos aclarar, shora
que conmemoremos, que existen dos Américas, la ung mesti-
za y criolla, indo-hispdnica, latina; la otra sajona-europes,
multicultural pero ya casi sin rasgos de americanismo preco-
lombino. Nuestra América tiene raices mis alld de la llegada
europea, la otra nace con esa llegada. Preliero llamar al
"descubrimiento" (acto sdlo europeo), "encuentro” (que es
acto de ambas culturas). Es uno el que descubre al otro, pero
son ambos los que se encuentran. Y este encuentro se pro-
dujo de manere violenta, fue la lucha de un conguistador
contra olros conguistadores. Espafoles v aztecas, ambos
imperics, se entrelazeron a muerte, pero de esa lucha Surgic
lo que es el México actual, de esa lucha nacid algo. Pero
el encuentro no sélo fue armado, fue también cncuentro de
creencias, fue un choque de religiones, de mundos termina-
dos, encerrados en sus ancestrales ideas.

El encuentro se dio entre los sabios espafioles, los doce
primeros evangelizadores de estas tierras, y los sabios indi-
genas, los sacerdotes del templo mayor. El tinico testimonio
que nos queda de este encuentro son los llamadoes "Cologuios
y Doctrina Cristiana”, documentos que recogen las platicas
que tuvieron los [ranciscanos con aquellos sabios indfgenas
en algiin lugar de Texcoco o Mdéxico. Estas pliticas fueron
escritas en lengua ndhuatl, con caracteres lutinos, v perma
necieron guardadas desde su realizacion, en 1524, hasta que
Bernardino de Sahagin les rescatd y las tradujo al espafiol,
erdendndolas en cuatro tomos. Sahagin se apoyd para la tra
duccidn en sabios ancianos ¥ en-alumnos suvos que doming
ban el ndhuatl y que, por tradicion oral, conocian los conte
nidos de lus creencias nahuas.

La obra de Sshagin, desgraciadamente, desspurecid hasta
que, en 1924, el P. Saura encontré un fragmento que va des-
de el folio 26 hasta el [olio 41 en los archivos secretos del
Vaticano Puhlica'r:dﬂla ese. mismo afio. Ese [ragmento, que
es el aqui citado, habla, sobre todo, de la visidn espafiols
del mundo, de la ereencia catélica y sdlo nos reporty lu pri
mera reaccidn de los sabios nahuas. Sin embargo ol
documento original, era mucho mds amplio v en &1 los indios
defendian sus creencias, cosa que serfa de gran interds leer
ahora. Desafortunadamente el libro no se ha eneontrado.

En la parte que se ha rescalado se presenta el discurso
de los doce [railes, en el cual aclaran que su Heguda v lu
de los otros espafioles es obra de Dios, mesisnismo del qua
va hemos hablade mids arriba, v que no es obra del azur:

"Pues llegado el tiempo por nuestro Sefior Dios ordenado
para manifestar y traer al gremio de su Yglesia (sic) u esta
muchedumbre de gentes, reynos y naciones, cerca de loy
afios de 1300, puso en el corazon de la gente cspufiols que
viniese a descubrir por el mar Ocedno hacie Occidente(26),

Justiflicado el acto del descubrimiento, pasuban los railes
a demosirar que su nica intencidn era mostrarles sl verds

B.. %%lnqu-lUE ¥__Doctrinsg Cristians
ico, 1946,

(26] ZAHAGUN,
UNAM, Mex
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dero Dios: "Venimos de lejos, no somos dioses, sino hombres
pasibles y mortales como vosotros (..) comemos y bebemos,
no S0MmMos Mmas que menssjeros enviados g osta tierra™(27).

No eran dioses, sino mensajeros de un hombre que repre-
sentaba al creador de todo en esta tierra, cabeza visible de
su reino y que se llamaba Papa, quien era a la sazdn Adriano
vi:

"{Venimes) enviados del Papa quien didnes poder v autori-
dad v también traemos la sagrada escritura donde estdn es-
critas las palabras del sdlo verdadero Diocs, Sefior del cielo
y de la tierra”.

Algo importanie es que, en todo el discurso se insiste en
que no buscan ellos las riquezas ni las posesiones, sino sus
almas. Esta actitud de los frailes fue la que permitié la so-
brevivencia de los indigenas yva que, sin ellos, los espafioles
del ejéreito v del gobierno civil hubieran acabado por sus
abusos con todos ellos. Sin embargo debemos hacer notar
que la conducta de estos espaficles explotadores era incon-
gruente puesto gue por un lado mataban y saqueaban y por
otro reverenciaban, o al menos asi lo decian, a los frailes
que les condenaban por sus actos; por elle, grande fue la sor-
presa de los indios cuando vieron al conquistador Cortes
arrodillarse v besar la mano del Padre Martin de Valencia
y, més prande atn, cuando vieron que aguellos espafioles
eran tanto o mds pobres que ellos mismos, & tal grado que
4 uno de ellos lo llamaron "el pobrecito”, en ndhuatl "Motoli-
nia".

Estos mensajeros de creencias nuevas afirmaban que I;lins
habia permitide gue ellos permanecieran en la idolatria v
gue les daba ahore la oportunidad de salvarse:

"Hemos venido para que os instruyamos en como aplaquéis
al sélo verdadero Dios porgue no os destruya del todo (...}
¥ gue sus dioses a los que llamais Tezcatlipoca, Quetzal-
coatl, Huitzilopochtli, ete....) sen enemigos matadores v
pestilenciales que no dioses"”,

Los dioses de las creencias indigenss no eran declarados
como inexistentes sino que eran parte de los ejércitos demo-
nincos gue habian tratado de sublevarse contra el dnico Dios,
Acto seguido explicaban extensamente como habrian de ser
para ser salves, luego los bautizaban en masa.

Le reaccién indigena reporiada en este documento es ls
mismea que han tenido desde entoneces. El indigena no renun-
cie 6 su pasado porgue seria quedarse suspendido en el aire,
sin ningdn mundo, fuera del verdadero ser. Romper con sus
creencias erg peor que morie porgue aun cuando se muere,
¢ MUere en una creencig, pero sin ellas no se es nada, Las
palabras de los indios son contundentes:

"Gozamos de vuestra venida a nuesira ciudad, todos somos
vuestros siervos v os ofrecemos lo gue tenemos; sabemos
que habéis venido de entre las nieblas y nubes del cielo".

{27) A partir de agui todos los entrecomillados estan
tomados del texto espafiol de los Cologuios.
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Pero se niegan a aceptar el cambio sin antes consultar a los
més sabios y prudentes de los pocos que los espafioles o la
viruela han dejado vives porgue "nosotros somos bajos v de
poco saber, gqué podemos decir, que aunqgue en verdad que
tenemos cargo del reino v Repdblica no tenemos ni saber
ni prudencia y no nos parece cosa justa que las costumbres
y ritos que nuestros antepasados nos dejaron, tuvieron por
buenas y guardaron, nosotros con liviandades las desampa-
remos y destruyamos”,

Estos indigenas llaman a los més sablos, quizd escondidos
por miedo & los espafioles, eran sabios"ansi (sic) acerca de
la revolucién de los astros v curso del cielo como acerca
de nuestras culturas antiguas”, 1os cuales, apenss escucharon
de la llegada de los conquistadores espirituales "turbdronse
en gran manetra y caydles gran tristeza y temor y no respon-
dieron nada. De ahi & un rato tornaron a hablar v concerta-
ron entre todos de ir al dia siguiente todos a ver, oir v hablap
con los doce™,

Las palabras de los sabios son igualmente rechazantes de
la doctring novedosa:

"Por ventura provocaremos su irg contra Nosolros ¥ nos
despefiaremos, vy serd lo que diremos causa de nuestra perdi-
cion; por ventura ya nos deshecha, pues ;qué hemos de hacer
los que somos hombres bajos y mortales? 8i muriéramos,
muramos, si pereciéramos, perezcamos; que & la verdad los
Dioses también murieron... Cosa de gran desatino y livian-
dad seria destruir nosotros las antiquisimas leyes y costum
bres que dejaron los primeros pobladores de estas tierras,
que fueren los chichimecas, los tulanos, los de Colhua, los
tepanecas, en la adoracidn, fe y servicio de los sobredichos
en que hemos nacide v nos hemos criado, v a todo esto esta-
mos habituados v los tenemos impresos en nuestros corazo-
nes".

Los sabios nahuas rechazan la creencia espafioln porque
creen que no puede substituir la antigua. Los indigenas se
separan espiritualmente de los espafioles v se recluyen en
sus mundos aparte, alejados incluso geopralicamente de los
centros de poder espafioles a los cuales solo se acercan espo-
radicamente vy siguen, en lo posible, la tradicidn de sus cele-
braciones v la ensefianza, de boca en boea, de sus creencias.

Los espafioles cultos, los [railes y los monjes nunca per-
dieron la esperanza de convertirlos al evangelio v se opusie-
ron & la violencia de los soldados, los cuales los alejaban de
un evangelio que predicaba el amor.

Tal fue el desencuentro de ambas creenciss. Las coinei-
dencias no fueron suficientes para la reconciliscidn, sdlo
propiciarion los primeros didlogos. Sin la creencia mesidgnica
de alguno de los dos pueblos la realidad nacional hubiers sido
radicalmente distinta y basta que veamos hacia el norte en
donde una creencia mesidnica protestante arrasd v negd toda
posibilidad de didlogo con los indigenas. Ambos mesianismos
fueron el origen del didlogo; su fin fue la mutus negacidn
¥y el nacimiento de la nacion mestizo-criolla que supo amal-
gamar ambas creencias en una nueva: Guadalupe.




El tinico y verdaderc encuentro espafiol-indigena se dio
en la mezela de razas y creencias: en sus hijos.

Los dos sentimientes originarics del mexicano, que con
€l nacen y dirigen toda su historia hasta el dia de hov, son
originados en ese desencuentro histdrico. De ambos padres,
distantes y malhadados, nacimos nosotres, ni indigenas ni
espafioles sino mexicanos. El mesianismo [rustrado del indi-
gena nos heredd el sentimiento de la ilegitimidad; la oscura
sensacion de que vivimos en una era ilegitima, un periodo
en el cual unos cuantos han usurpado el poder v se aprove-
chan de €l para enriquecerse a costa de los demds. De ese
mesianismo que creyd verse colmado para luego descubrirse
engafiado, surgid el sentimiento de desconfianza ante cual-
quier autoridad que, aprovechindose de ciertos mecanismos
histéricos, se ha aduefiado del trono de Quetzalcéatl. FI
interregno que Quetzalodatl abrid en 947 d. . sipue abierto,
seguimos a la espera de su retorno gloriose pero sin la con-
clencia de esa espera. Todavia en el afio de 1801, el indio
Mariano, en la regidon de Tepic y Jalisco (en aquel tiempo
Nueva Galicia), anuncid su regreso a tomar posesidn de sus
legitimos dominios v fue acalludo por el ilegitimo poder es
panol. Los mexicanos no confiamos en autoridades civiles
ni militares v, & veces, ni religiosas. Sdlo la Virgen de Gua-
dalupe y algunas otras ereencias nos sostienen como pueblo,
Los mexicanos sobrevivimos a la ilegitimidad porque espe
ramos gue "Alguien"” vendrd a salvarunﬁ, puede ser Guadalu
pe, puede ser la Loteria Nacional o algiin buen tlatoani (pre-
sidente de la Repiiblica) que, retomando la actitud del santo
Quetzalcdatl nos lleve al Reino Prometido en el cual haya
pag y bienestar.

Eso somos nosotros v el asunto de la rol:mmunluméu debe
ser un retomar esos sentimientos de la nacidn. Cdmo pode
mos recuperar la legitimidad histdrica, nuestro lugar en la
historia de la humanidad, las riendas de nuesiro propio desti
N0..s
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